शिक्षा-दर्शन 


लेखक 
प्रा० मनमोहन सहगल 
एम० ए० [दर्शन व हिन्दी); बी० दी० 


प्रकाक्षक 
दिल्‍ली पुस्तक सदन 
नई दिल्‍ली : पटना 


प्रकादशंवा : 

दिल्‍ली पुस्तक सदन 
१२६, कंमजा माकह 

नई दिल्‍ली । 


प्रथम संस्कररणप 
श्६्श्८ 


सृल्य <€,०० 


सुद्तक :; 
राजकमल प्रिंटिंग प्रेस 
तुर्कंधान ग्रेट, दिल्‍ली । 


भूमिका 
मुझे इस पुस्तक की भूमिका लिएने में अत्यन्त प्रसन्‍तता है । इसके कई 
फारण हैं। शिक्षा-क्षेत्र में 'शिक्षा-दर्शन' एक महत्त्वपूर्ण यान रखता है । सस्पूर्ण 
शिक्षा 'झादश-विधिषों को हो केन्द्रित किये है। श्रतः शैक्षणिक विचारों के निर्मित 
दिनिक-भ्राधघारों का भध्ययत परमावश्यक है । श्रत्यस्त खेद हैं कि व्यवहारवादी 
शिक्षा ने इसको ग्रहण सा भ्रस्तित कर दिया हैं । श्रतः इस श्रावश्यकता की पूर्ति 
फी शोर, इस प्रकार की पुस्तक थिक्षानक्षेत्र में, शिक्षा-शास्त्रियों का ध्यान श्राकषित 
कराने के लिए घण्टी का कार्य करेगी । 
पुनः घुके सन्‍्तोप है कि पुस्तक का लेखक मेरा ही एक पुराना विद्यार्थों हैं । 
जिसने शिक्ष-कत्र में भारतीय परम्पराम्रों का सम्रुचित रूपेण वर्णन किया हैं। उसकी 
बहुमुली प्रगति, इस पुस्तक के प्रकाशन में उसी के योग्यतानुकल है । वह दर्शन-शास्त्र 
तथा हिन्दी में एम० ए० होने के साथ बी० टी० व साहित्यरत्न भी हैँ । मुझे इस 
विषय पर किसी ऐसी पुस्तक का ज्ञान नहीं । जहाँ पर इन तोनों श्रावश्यकताशरों की 
पूर्ति हुई हो । लेखक बहुधा दर्शन-शास्त्र में एस० ए० श्रथवा बी० टी० श्रयवा दोनों 
योग्यताएँ नहों रखते, किस्तु उचित-पोग्पता तथा हिन्दी-प्रणाली से श्रनभिज्ञ रहते 
हैं। हिन्दी साहित्य में एक ऐसे, सभी योग्यताओं से पूर्णा, लेखक का होना, जो कि 
एफ उच्च स्तर की पुस्तक लिख सके, उसके लिए सौभाग्य की बात है । 
पह एक उच्च स्तर क्री रचना हैं | फेबल अनुवाद ,मात्र नहीं । विधय फी 
भ्रत्यन्त 'सुगढतापुर्वक तथा वैजशामिक ढंग में प्रस्तुत किया हैं । लेखन-विधि 
॥र्पषक है । शोर परारिभाषिक झ्षब्दों का चुनाव भी न्याय संगत हूँ । शुर्के विश्वात्त 
हैं कि यह पुस्तक समत्त भारत में 'शिक्षा-दर्शन| विपय पर पाद-क्ृरम फे रूप में 
स्वीछत्तरहोगो । 


भ्रष्यक्षे, एँच० पीौ० कनल 
दर्शन-विभाग, 
पंजाब यूनिवर्सिटी कालेज, 
नई दिल्‍ली 


: दो शब्द 


“शिक्षा-दर्शन के सम्बन्ध में महान लेखकों द्वारा लिखी अनेक पुस्तकें देखने, 
प्रध्ययन और मतन करने के सुप्रवसर मिले, परन्तु एक कमी खटकती रही--वहू थी 
हिन्दी-साहित्य का इस विभूति से लगभग वंचित होना । बड़े-बड़े सिद्धांत, भव्य विचार- 
घाराएँ प्रौर सुयोग्य प्रयोग शिक्षा के क्षेत्र में जन्मे, पतपे श्लौर क्रान्तिकारी परिवर्तन 
लाने में समर्थ बने । उन्होंने शिक्षा को बदला, उठाया श्रीर सीमारहित कर दिया । 
भारतवर्ष में भी उन सिद्धान्तों का व्यावहारिक रूप दीज की भान्ति कभी भक्त ग्रौर 
कभी लुप्त हुप्रा--किन्तु यहाँ का साधारण अध्यापक लगभग वास्तविकता से वेखबर 
ही रहा । उसने समय की माँग के साथ भपने को वदलने का सम्मवतः प्रयत्न किया, 
लेकिन परिवर्तन या शिक्षा-क्षेत्र की सामयिक क्रन्तियों की प्रथ्ठभूमि और कारण वह 
न जात सका । जाने भी तो कंसे, जानने का माध्यम--साहित्य--लगभग पूर्णतः 
प्रभारतीय-भाषा में होने से उसकी पहुँच से दूर था । भारतीय भाषाम्रों के लेखकों ने 
सम्भवतः ऐसे विषयों को वौद्धात्मक-साहित्य की कोटि में स्थाव देना भी अनावश्यक 
समझा था । अभी तक ऐसे लोगों की कमी न थी, जो शिक्षा को मनोविज्ञान भौर 
दर्शन से बिल्कुल बाहर डण्डे का कर्तव मानते थे । पुराने भ्रध्यापक प्राज भी अपने 
उस्तादों--मुल्लाग्रों प्रौर पण्डितों--द्वारा की गई पिटाई की कमी अपने पश्लिप्यों पर 
दण्ड-प्रहार से निकालने के सपने ले रहे थे । भला ऐसे में उन्हें वालक के भाव-विकास 
और शंक्षरि[क-पृष्ठभूमि की दार्शनिक विचारधारा को समझने का समय ही ,कंव 
उपलब्ध ही सकता था प्रौर यदि होता भी तो इस आवश्यक विषय में कोई ययों 
सिर सपाता | 


--पुरानी बात है, दानी, जनता का धन ही दान करता है। लेता है सान-रूप में, 
देता है भ्राभार-रहुप में । वही दणा शिक्षा की भी हो उठी थी । पश्चिम गे भारत से 
बहुत कुछ सीसा, अपने रंग में रंगा झ्ौर प्रपता कहकर फिर भारत तयः पहुँचा दिया । 
भारतवाती, भोता भारतवासी, यूगों पहले सब कुछ छिल जाने पर यह भी भूल बैठा 
कि उसके पास कभी झुछ था । जब उसे मिला, उसने सामार ग्रहण किया । उसके 
प्रभाव में अपने को बदला प्रौर कह दिया, देव ! तुम्हारों कृपा । तिकिन नहीं, सच्चाई 
बनावट ने घसूतों से छिप्रा नहीं फरतों । शिक्षान्रत में पाश्वात्यदेन भी प्रय्ठ हो गई 
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और इतिहास साक्षी है कि भारत की प्राचीन शिक्षा-पद्धति ही पुरानी शराब-नई 
वोतल' की तरह पश्चिमी वनी | आज भारतीय स्कूलों में कोई भी भला नियम या 
सुघड़ पद्धति पाइचात्य और मुग़लकालीन प्रभाव में श्राये दोपों की कोई भी परम्परा 
(विशुद्ध-मारतीय' कहलाने लगी । मैं इसका एक ही कारण समझ पाया हूँ, और वह 
है भारतीयों में घटियापत की भावना । याद नहीं आता कि कहाँ पढ़ा था मैंने, शायद 
लॉ मैकॉले के शब्द थे किसी लेखक ने उद्घृुत किए, लिखा था; ॥/ ४०ए शा 
40 66९॥709 ॥6 ढफर 0ी 8 गरधांण), ६8709 ॥85 ग्रंडातए विश, धी6 
रण जी] 956 (६77९१ ० ॥5 0च्ा ९०००० अंग्रेजों ने अपने साम्राज्य को 
भारत में पुष्ट करने के लिए यही नीति अपनाई थी । भारतीयों का इतिहास छिना, 
भारतीय अपनी संस्कृति को भूलकर, गांठ में लाल बेधा भिखारी वन गया । प्रत्येक 
जूठे टुकड़े पर कुत्ते की भांति दुम हिलाना, आँखों में कृतज्ञता भरना और अत्याचार 
सहकर भी वफ़ादारी का महत्व कम न होने देना उसकी विद्येपता समझी जाने लगी । 
मैं कह नहीं सकता कि इससे भारतीयों को हानि हुई या लाभ, परन्तु यह सच है कि 
उनका पुनरुत्यान अपने वास्तविक इतिहास (रांजनतिक और सॉाँस्कृतिक) के गम्भीर 
प्रध्ययन के बिना सम्भव नहीं । 


->युग बदल गया, युग के साथ-साथ युग वाले भी बदले । भारत के शिक्षा- 
शास्त्रियों को भी यह विश्वास होने लगा कि भारतीय-शिक्षा, जो काम, श्रथं, ध॒र्म, 
तथा मोक्ष सबको लक्ष्य करती थी, वह आधुनिक पाइचात्य एकांगी विचारधाराओओं, 
प्रकृतिवाद, आदर्शवाद, व्यवहारवाद या भौतिकवाद और पदार्थवाद से वौनी क्योंकर 
हो सकती है । उसका स्थान ऊँचा होगा, ऐसा जानकर गवेपणा की गई, जो कि आ्राज 
पर्याप्त मात्रा में उन्नति कर चुकी है। यह भी सव्वमान्य ही है कि भारत में शिक्षा को 
कभी दरन के क्षेत्र से जुदा नहीं किया गया और माँस-नख सम्बन्ध के इन दोनों विषयों 
को जुदा करने की कल्पना की भी नहीं जा सकती । वास्तव में नासमभी के 
कारण दर्शन लोगों के लिए होओआ॥ वन गया था। दर्शन और पागलपन के 
सम्बन्ध! के विचारमात्र से लोग काम की वात में दर्शन का नाम लेना नहूसत 
समभते थे--ओ्रोर शिक्षा थी जीवनोन्नति की साधना । भला उपयुक्त स्थिति में उसे: 
दर्शन से सम्बन्धित या उस पर आधारित कैसे मान लिया जाता । दाशंनिक बेचारे 
दूर की कौड़ी लाते, जन साधारण की समभ से वाहर की बात हो जाती और अपनी 
झअक़ल को बड़ा कहने वाला मनु-पुत्र उनका मनन करने की अपेक्षा, उन्हें 'पागल' की 
उपाधि से विभूषित करता। आज की जनता धीरे-धीरे जानने लगीं हैँ कि दर्शन किसी 
| के मस्तिष्क की खराबी की उपज नहीं, बल्कि उसके पराकाष्ठा तक विकास की उपज 
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है । श्रव उन्हें पता चला कि दर्शन-द्यास्त्र पागलों की बातें नहीं, अनुभव का क्षैत्र है, 
श्र फिर कौन सा ऐसा वियय है जो अनुभव के क्षेत्र से वाहर रहकर पनप सके ! 
श्रतः शिक्षा भी, जो श्रनुभव की वस्तु है, दर्शन से सम्बल प्राप्त करती है, इसके मानने 
में किसी को श्रापत्ति नहीं हो सकती । 


--इतना कुछ कह छुकने के पयचात्‌ उपसंहार स्पष्ट हैँ । प्रथम तो भारत के साधा- 
रण भ्रध्यापक को शिक्षा और दर्शन के ग्रनिवार्य सम्बन्ध की श्रावश्यकता ही कमी मे 
पड़ी थी । दूसरे जब पड़ी तो उसे समझने के लिए साहित्य उपलब्ध न हुआ | जो 
मिला, वह श्रभारतीय भाषा में । वेचारा सिर खपाकर रह गया और अपने परम्परा- 
गत विचार-तन्तुप्रों को उधेड़्ता-बुनता रहा । उसकी समभ में यह फिर भी न भाया 
कि शिक्षा का निजी दर्शन उसके उत्यान-मग में क्या स्थान रखता है। भिन्न विचार- 
घाराएँ 'शिक्षा' को क्या-क्या प्रदाव कर चुकी हैं और विदव के महान शथिक्षा-शास्त्रियों 
ने शिक्षा को क्‍्यींकर प्रभावित किया है ? ऐसी समस्याओं फा हल जानने के लिये 
भारतीय-प्रध्यापक का श्रधीर होना हिन्दी जैसी समृद्ध भाषा में शिक्षा के प्रस्तुत 
भद्त्तम भ्रवयवों पर किसी प्रकार का साहित्य न के बरावर मिलना, भ्रोर शिक्षा के 
उद्द श्यों-प्रादर्शों के सावंलोकिक स्वरूप पर प्रकाश डालना झादि बातें मेरे सम्मुख प्रइन- 
चिह्न वनकर जगती-उठती रहीं, श्रतः यह पुस्तक । 


“-दैश के भावी-अ्रध्यापकों को उपरिवर्णित परिस्थिति से बचाने श्रौर राष्ट्र को 
उप्ततमना तथा वैज्ञानिक हृ्टिकोश से वालक का अध्ययन करने योग्य शिक्षक प्रदान 
करने यो लिए झ्राज भारतवर्ष के श्रनेक विधवविद्यालय विद्यार्थी-प्रध्यापकों (?िफ]ओ- 
(०४०८४) की शिक्षा का प्रवन्ध कर रहे हैं। प्रस्तुत पुस्तक के विषय को लगभग सभी 
विश्वविद्यालयों के पक्षशिक पाठ्य-फ्रम में प्रथम स्थान प्राप्त हुआ है । पुस्तक को 
लिखे >मय उन पाद्य-क्रमों का भी पुरा-पुरा ध्यान रखा गया हैँ, ताकि किसी भी 
प्रान्त के शिक्षा के छात्र इससे लाभ उठा सकें । सच पूछे तो उनकी सुविधा के लिए 
इस गूढ़े विषय को झासान और सुलमकी हुई भाषा में प्रस्तुत कर, में अपने साथी 
विद्यात्रियों बी सेवा का सौभाग्य प्राप्त फर रहा हैं । मुर्के प्रसम्नता है कि पुल्तक की 
सामग्री छात्रीपयोगी होने के साथ-साथ परिमाजित होने फा गौरव भी रखती है, णो 
कि परीक्षा में विधार्यी की एक मात्र सहायक कही जा सकती है । मेरा विश्वास है 
कि धिताओन फी फोई भी परीक्षा, जिसके पादय-क्रम में 'शिवा-दर्धन' का कुछ भी 
प्रंग है, छोटी हो या बढ़ी, साधारण हो था विशेष, इस रचना के सहारे परीक्षार्यी की 

सी हो सबसी है । मैंने प्षिक्षानदर्घन की आवश्यकता, लक्य झौर क्षेत्र शिक्षा भौर 
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दर्शन का सम्बन्ध, शिक्षा के उद्दे इय श्रादि सामान्य विषयों पर प्रकाश डालने के अति- 
रिक्त विश्व की शिक्षा-सम्बन्धी कुछ “महान्‌ विचारधाराशों का परिचय भी नींव से 
शिखर तक इसमें प्रस्तुत किया है । इतना ही नहीं, छात्रों की सुगमता के लिए 
पुस्तक के अन्त में हिन्दी और अंग्रेज़ी भाषाओं के पारिभाषिक शब्दों की सूचियाँ 
भी दे दी गई है, ताकि पुस्तक में प्रयुक्त किसी भी शब्द को समभकने में उन्हें कोई 
कठिनाई न हो । यह सब कुछ पाकर यदि मेरे विद्यार्थी सन्‍्तोष का एक इवास भी ले 
पाए, तो मेरी प्रसन्नता की सीमा न होगी । उन विश्व-विर्यात, 'विचारधाराओं का 
भारतीय-शिक्षा पर प्रभाव” इस पुस्तक का विशेष स्तम्भ है। इससे अधिक पुस्तक के 
सम्बन्ध में में अपनी ओर से कुछ कहने की अपेक्षा इसे विद्यार्थी के हाथ में सौंपता हूँ, 
उसे ही फैसला करने दो कि इसमें क्या है, कैसा है और है कितना लाभप्रद ! 


आमार-प्रदर्शन--- 


--अस्तुत पुस्तक की सामग्री विश्व के महान्‌ विचारकों के चिन्तन और मनन पर 
आश्षित है। वास्तव में मेरा कहने को इसमें कुछ नहीं, मैंने तो केवल उन महातुभावों 
के विचारों को अपनी भाषा का वेष दिया है, या छात्रोप्योग का ध्यान रखते हुए 
चिन्तन-तन्तुओं का क्रम वाँवने का सद्भयास किया हैं ) उनकी महानता के प्रत्ति मैं 
नतमस्तक हूँ और कृतज्ञ हुँ उनकी रचनाओं का जिनसे मुझे हिन्दी में ऐसी पुस्तक 
रचने की प्रेरणा मिली । दर्शन और शिक्षा केक्षेत्र में अपने ज्ञानदाता प्रा० एस० 
पी० कनल, अध्यक्ष, दर्शन-विभाग, पंजाब युनिवर्सिटी कॉलेज, नई देहली तथा डा० 
प्रेमनाथ, अध्यक्ष, शिक्षा-दर्शन, पंजाब गवर्नमेंट ट्रेनिंग कॉलेज फ़ार टीचर्ज, जालन्धर 
का तो मैं आजीवन ही ऋणी हूँ । उनके सामयिक सुझाव, अनमोल व्याख्याएँ और 
अनुभूतिपुर्ण संशोचन मुझे समय-समय पर मार्ग दिखाते रहे हैं । वास्तव में यह कृति 
उन्हीं दोनों महानुभावों के सुप्रताप का फल है, अतः उन्हीं के चरणों में इसे समपित 
करता हूँ । पुस्तकालय से सहायक पुस्तकों की हूंढ-खोज और प्राप्ति के लिए मैं अपने 
साथियों श्ली तब्तसिंह परमार, सुदर्शनसिह मजीठिया तथा जयेन्द्र त्रिवेदी का आभारी 
हूँ। पा० दी० दी० प्रश्ु, अध्यक्ष, दर्शत-विभाग, सामलदास कॉलेज, भावनगर ने कई 
घार अपना अमूल्य समय गंवा सुझे विचार-विनिमय के सुअबसर दिए । उनका यह 
सहयोग निस्सन्देह अविस्मरणीय है । देहली पुस्तक सदव, नई देहली के प्रवन्धकों को 
घन्यवाद दिये विना मैं अपने कत्तेव्य से च्युत ही कहा जाऊँगा, क्योंकि रचना को 
विद्यार्थी के हाथों तक पहचाने का श्रेय एकमात्र उनके प्रकाशनालय को ही हू। अन्त 
में मैं ग्पने भाई श्री जसवन्तराय सहयल तथा भाभी श्रीमती कृष्णा सहगल के मह॒त्‌ 
सहयोग का आमार स्वीकार करता होंने मेरे अत्यन्त व्यस्त रहते भी प्रूफ़ का 
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फाम सम्भाल प्रस्तुत रचता को शीघ्रातिश्ञीघत्र छात्रों तक पहुँचा दिया | श्रपनो जीवन- 
संगिनी सुधा को धन्यवाद कैसे दू', उसने सहायता हो नहीं, सर्वस्व दे दिया हैं ! 

हिन्दी में श्रपने ढंग की सम्भवतः यह पहली पुस्तक है, अ्रतः यदि कुछ ग्नाव भी 
दिस्ले तो क्षम्य ही कहा जाएगा। हाँ, उसे दूर करना मेरा कर्त्तत्य है । यदि कोई सज्जन 
रचना की सम्बन्ध में कुछ सुझाव-संश्ोधन प्रस्तुत करें, तो मुझें वे प्रसन्नतापूर्वक ग्राह्म 
होंगे भर, मैं उनका आभार मानूँगा । 


मई, १६५८ “--मनमोहन सहगल 
बी० एम० शाह कॉलेज (सरकारी), 
सावनगर 
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समर्पण 
शुरुजनों के चरणारविन्द में, 


जिनसे मैंने घिश्व फी दार्शनिक-विचारघारा फा 
ज्ञान प्राप्त किया । 





शिक्षा-दर्शन की थावश्यकता 


जॉन ड्यूई अपनी पुस्तक मानव की समस्याएँ' में शिक्षा-दर्णन की प्रावश्य- 
कमा पर ज़ोर देते हुए स्पप्ट कहते हूँ कि कुछ दार्शनिकों द्वारा ऐसा माना जाने पर 
भी, कि शिक्षा-दर्भन सामरान्व-दाश्षनिकता का साधारण उपांग नहीं कहा जा सकता । 
दर्शन-झास्त्र में उसकी सार्थकत्ता स्वप्रकट है, क्योंकि, शिक्षा के माध्यम से ही तो ज्ञान 
(दर्शन) प्राप्त किया जाता है ।" स्पष्ट है, जैसे दीप से दीप जलता है, ज्योति से 
ज्योति प्रकट होती है. वैसे ही सत्यता से सत्यता का अनावरण होता है । जहाँ विचार 
का श्रस्तित्य ही नहीं, बहाँ ज्ञान का जन्म कैसा ? जहाँ सैद्धान्तिक प्रृष्ठभूमि ही नहीं, 
बहाँ क्ियात्मक-रसना कंसी ? जहाँ वस्तुस्यिति का वया' नहीं, बहाँ उसके कैसे” की 
उपस्थिति क्‍यों ? शिक्षा रचनात्मक-क्िया है, जिसक्ने प्रभाव में मनुप्य की पाश्विक- 
प्रवृत्तियों पर सम्यता और धिष्टता का रंग चइना है और वह सही प्रर्वों में मानव 
कहलाने योग्य बन पाता है । इसका यह अभिप्राय करती नहीं कि पश्चु पर भी उस 
इचनात्मक-क्रिप्ा का प्रभाव पड़ते से वह मानव बन जानता होगा । मनुष्य एक शेसा 
जीव है, जिसमें पश्युता और मानवता का संगम उपलब्ध हैं । उसमें मानवी और 
दानथी दोनों प्रकार की सेतनाएं कार्यास्व्रित रहती हैं । अत्तर केवल इतना ही है कि 
एक समय में केबल एक ही प्रकार की प्रवृत्तियाँ जागूत होती हैं । प्तः प्रायः बुरी 
संगति यथा दुष्प्रभाव के कारण मानव-नन पर यदि पाश्विक-प्रवृत्तियों का दबाव झ्रधिक 
रहे और बह उसकी सुचेतनायों को शिथिल बनाए रसे, सो शिक्षा उसकी सुपुप्स 
या क्षीग सदेचेसनाझों को उद्भूत करती है । मनुष्य के श्रन्तर के मानव यो जागृति 
सौर शक्ति प्रदान कर उसमें दानवता या पशथुता के प्रति ब्िद्रोह-साव भर देतो है । 
परन्तु शिक्षा स्वयं इतना सामधय प्राप्त कहाँ से करती हूँ ? यह एक गम्भीर प्रदन 
है । संसार ता प्रत्वेस व्यक्ति ज्ञान प्राप्प करता है । इसके केवल दो ही मार्ग है :--- 
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१. वाह एाजा0ठ50ज9 रण 26ग्रष्यपणा 57008 90ण 7टीवाणा णी एलादायों 
गिजी0त50/9, एएटरी गम 550 ॥टशटर्ते टएला 59 ]050एॉटिडउ, ॥ी 35 
गांधिाव30४ वाह ॥806 अंहविल्या। [35९४ रण फंगरी05०9॥9, लि, हक 95 
शाप ॥6० 9700655 ी सितएल्ताीजा घी ाएजीव्त0ए० 8 कार्जीाध्व,- 





गजकँलाह ता वर, 990. 465. 


श्‌ है शिक्षा-दर्शन 


१. स्वानुसन्धान से (56 छतप्रत्थवां०0) और २- आपूत कथनों से (2ितैप्रध्थाणा 
७9 शाणा८्) । स्वानुसन्धान में मनुष्य प्रायः निजी अनुभवों, जीवन की ठोकरों 
तथा अपने असफल प्रयासों से वहुत कुछ सीखता है । वही उसका संचित-ज्ञान कह- 
लाता है। काल-क्रमानुसार इन्हीं अनुभूतियों या ज्ञान कोप में से वह अपनी अनुभव- 
हीन सन्‍्तानों को कुछ सद्चेतताएं देता है, उन्हें सन्‍्मार्ग पर लगाता है, उन्हें निजी- 
अनुभवों की कद्ुता का ज्ञान करवाता है, तो उसकी ये सब चेण्टाएं आपूत-कंथंन वन 
जाती हैं। उसकी सन्तानें उसके अनुभवों से लाभ उठाती हैं, संसति की-कद्ता से 
बचने का साधन जुटाती हैं, और अपने जीवन-सुरक्षा के भवन में एक-एक पत्थर जोड़ने 
में सफल होती हैं । वे भी (सन्‍्तानें) आपूत्त-कथन की सीमा से बाहर कुछ स्वानुभव, 
अनुसन्धान या गवेषणा करती हैं, और उनका ज्ञान-कोय द्विगुरितित हो जाता है। अतः 
प्रकट है कि ज्ञान-प्राप्ति इन दोनों रीतियों से अनिवार्यतः सम्बद्ध है । ज्ञानश्राप्ति की 
इन दोनों स्थितियों में किसी न किसी उत्तेजक (&7प्राणा0$) का होना अपेक्षित है । 
पहली स्थिति में उत्तेजक का कार्य यदि क्रमवद्ध-कलात्मक हो तो ज्ञान का आधार 
गवेपणा कहलाएगा, ओर अकस्मात्‌ सत्यानुभव प्राकंत्तिक-छोज । पंरच्तू दूसरी स्थिति में 
तो उत्तेजक एक निश्चित विचारधारा पर अवलम्बित होता हैँ । ऐडलर ने शिक्षा 
दर्शन के पक्ष में स्पष्ट कहा है, “दूसरे के द्वारा दी गई शिक्षा (अर्थात्‌ उपदेश या 
उत्तेजक द्वारा शिक्षा) कलात्मक आयोजन तथा स्वेच्छित-्सम्पादन पर आश्रित रहती 
है ।१ प्रथम स्थिति की शिक्षा से मनुण्य 'सम्मति' (0एांएंणा) का निर्माण, करता 
है । दूसरी प्रकार की शिक्षा में उसे ज्ञान (#70७]९086) की प्राप्ति होती है । 
वास्तव में ज्ञान की प्राप्ति और सम्मति-निर्माण, दोनों एक ही चस्तुस्थितिके दो भिन्न 
पहलू हैं। दोनों का अन्तिम लक्ष्य मनुष्य की निश्चित रीति (5896) का श्रर्जन 
करना हैं । रीति ही व्यक्ति हैं के कथन को चरिताय करने हेतु स्वयमेव 
ही उस मनुप्य के अस्तर्गत विचारों का सम्बद्ध तारतम्य बनने लगता है । दूसरों 
को अपने कद्ु-अनुभवों का ज्ञान देते समय, उपदेश या सम्मति प्रकट करते समय, या 
मनुष्य की सिखलाई के लिए उसे उत्तेजित करते समय बह उन विचारों का सुसम्पादन 
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धोर कलात्मक-प्रायोजन प्रस्तुत करता हैं । इस श्रायोजन और सम्पादन में वहु 
दूसरों के स्तर शौर रुचि का भी ध्यान रखता है । प्रस्तुत क्षाथना उसे शिक्षक की 
कौटि तक पहुँचा देती हैं और उसके सम्पादन, श्रायोजन और विचारध।रा को उसकी 
शिक्षण-कला के आधार गिनती हैँ । यही श्राधार दर्शन या भिक्षा-दर्घत कहलाते हैं. 
प्रकाठ हैं कि जिस प्रकार वाती होते हुए भी तेल के बिना दीप नहीं जलता, वैसे शिक्षा- 
शंग या उस पर आधारित शिक्षण- कला की झनुपस्थिति में अनुभव या अनुसन्धान 
शिक्षा की पूर्ति नहीं कर सकते । 
पुन, यदि संसार के कार्य-क्षेत्र की समस्याओं को देखा जाए, तो वे भी 
मैद्वान्तिक (#०0ठंट्व) श्रौर व्यावहारिक, (?छ८ां८थ)दों भागों में बाँटी 
जा. सकेंगी । नैद्धान्तिक-समस्या प्राकृतिक या अ्रप्राकृतिक वस्तुओं के स्वरूप या 
गुण-धर्म का विश्लेपणा करने तक ही सीमित है, परन्तु व्यावहारिक प्रषन इससे एक 
कदम थआगे बढ़ कर लद्ष्य-विशेष की प्राप्ति के लिए किये जाने वाले सदृप्रयासों तथा 
क्रिया या उत्पादन के क्षेत्र में किये जाने वाले संघर्पों पर श्रवलम्बित होगा। दूसरे शब्दों 
में हम यहू भी कह सकते हैं कि हमारे वर्तमान प्रझतत तथ्य (फ0५) तथा “महत्त्व 
(५४४०७) पर श्राश्चित रहते हैँ । या निर्देशात्मक (705७7]/7०) तथा ग्रादशशात्मिक 
(९०१॥3९०) प्रइनों का इन्द्र खड़ा किया जाता हूँ। सैद्धान्तिक प्रश्नों का उत्तर तथ्यों 
की व्यास्या होती है, परन्तु व्यावहारिक प्रदनों का उत्तर प्राय: ग्रादर्श-ध््यापन तो 
करता दी है, साथ ही विकल्प के क्षेत्र में उसवेः 'बया' और 'कंसे' की समस्याग्रों का 
समाधान भी प्रस्तुत करता है । प्रकट में क्योंकि धिक्षा का लक्ष्य भी श्रपने को या 
दूसरे बग शिक्षित करना हूँ, श्रतः उसकी समस्या भी “मनुष्य को शिक्षा देने के लिए 
कया करंना चाहिए ?' सोनहों ब्राने व्यावहारिक बन जाती हैँ । ऐडलर के मतानुसार 
#इुसका यह झभिप्राय कभी ने लेना चाहिए कि शिक्षा क्षेत्र में पूर्गतः सेद्धास्तिक-प्रदन 
पूद्धि ही नद्दीं जा सकते । उदाहरशतः शिक्षा का इतिहास शतथः सैद्धान्तिक शान है, 
परयोकि उद्त में शिक्षा की ब्यायहारिक-समस्या को सुलभाने के लिये मानव-हारा किये 
गए प्रयासों पा क्रम-यद्ध उत्तर संकालिस रहता है ।* 
शहुती प्रकार शिक्षा-दर्गव का इतिहास सैद्धान्तिक है, क्योंकि परैक्षशिकानसंस्याप्रों 
नशा झ्मस्यासक्रम सा चलन करने के लिए मनृध्य द्वारा .परपताई गई नीतियों 
(ए०ालंट) का उत्तर इसो से उपलब्ध है । परन्तु ये नीतियां स्वयं, ययोंकि ये 
सीतिया ही है, सैद्धारिया ने ड्ोकर स्यायहारिए है । झिस सामास्य-नियमों पर नीति 
झ्राधारित रहती है, मे शैक्षशिकनप्रयोगों के प्रश्तात्मए-स्ग में शिक्षा के देशंन का 
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निर्माण करते हैं” ।* व्यावह्यरिक शिक्षा सामान्य नीति द्वारा निदिष्ट होती है । ये ही 
नीतियाँ कालानुसार आधारश्ृत्त व्यावहारिक नियमों में वदल जाती हैं। वैज्ञानिक-ज्ञान, 
शिक्षा-विज्ञान हो, या कोई सामाजिक अथवा प्राकृतिक-विज्ञान, स्वयं सैद्धान्तिक होने 
के कारण दिक्षा की नीतियों की एक-सूचता या उसकी व्यावहारिकता का शकट 
खींचने में असमर्थ रहता है । वह निर्देशात्मक है, आदर्शात्मक नहीं; यही कारर हैं 
कि वह महत्त्व या आदर्श की ओर संकेतित किसी प्रदन का उत्तर नहीं दे पाता । 
केवल सैद्धान्तिक-ज्ञान को ही व्यावहारिक रूप में प्रस्तुत किया जा सकता है, परन्तु 
यह भस्तुतीकरण किसी प्रकार की वैज्ञानिक-खोजों से यूर्ण होने का नहीं । “'अतः हम 
देखते हैं कि शिक्षा-सम्बन्धी प्ररन, जो विनान के द्वारा सुलक नहीं सकते, वे शिक्षा- 
दर्शन के निश्चित क्षेत्र में स्पष्ट हो जाते हैं । शिक्षा-दर्शन की आवश्यकता भी प्रकट 
होती है, क्योंकि इसके विना प्रतिदिन के शैक्षरिक-अस्यासों की नीतियों के श्रवलम्ब 
बुनियादीज्यावहारिक-नियमों का कोई निश्चित निर्णय नहीं हो सकता ।”* 

स्पेंसर ने स्वीकार किया है कि एक सच्चा दार्शनिक ही सच्ची शिक्षा कौ 
व्यावहारिकता प्रदान कर सकता हैँ ।१ ऐसा क्यों ? उत्तर स्पप्ठ है; शिक्षा का 
लक्ष्य मानव-जीवन का उत्थान है, और इन उत्थानों के सांकेतिक आादशों का निर्मारण 
किया जाता हु, दा्शनिकता की सहायता से । दर्शन शब्द ही दिखने' के लिये प्रयुक्त 
होता हैं, परल्तु किसे ? सच्चाई को । जीवनादशं ही मानव की मात्र सच्चाई होगी 
झौर उसी को देखना दर्शन की नींव बनेगी । वे ही भाव जब व्यावहारिकता के क्षेत्र 
में जीवनोत्यान का मागगे ढूढेंगे, दूसरे के विचारों पर अपना अंकन लगाएंगे और 
दूसरों में वे पारिवर्तेत लाने में उत्तरदायी होंगे, जो सम्मवततः उनकी अनुपस्थिति में 
न आ पाते, तो शिक्षा का उदय होगा। बीज अच्छा होगा तो फ़लल भी अच्छी होगी-- 
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ठीक इसी प्रकार जितने ऊँचे वे सत्यदर्शी-भाव होंगे, उतनी ही ऊँची शिक्षा का जन्म 
होगा। अतः स्पेंसर की उपयुक्त उक्ति पूर्णतः सम्थक वहरती हूँ । चेस्टरटन के शब्दों 
में जिस प्रकार मालिक-मकान किसी किरायेदार को बसाते समय, फेवल उसकी झाय 
श्रौर सावन ही नहीं देखता, बल्कि उसका जीवन-दर्शन भी उसके जाँचने दा विषय 
बनता हूँ । यदि यह स्वीकार्य हूँ, तो प्रस्तुत विषय पर सधारण सी भी पैनी हृष्टि 
दिक्षा का मूल दर्शन ही को ठहराएगी । प्रकट है, मूल के अभाव में शाला, प्र और 
फूल की कल्पना नहीं की जा सकती, तो दर्शन के बिना शिक्षा का कल्पना कैसी ? 
सिद्धान्त के बिना व्यवहार की कल्पता वैसी ? और व्यवहार भी ऐसा, जो सदैव 
क्रमबद्ध श्रौर पूर्वायोजित रहता है । 
डूयूई ने भी लिखा है कि दर्शन शिक्षा के लक्ष्यों का निर्शय फरता है, और 
शिक्षा-विज्ञान उन लक्ष्यों की प्राप्ति के साधनों का संकेत देता है ।१ बिना लक्ष्य का 
निर्णय किये अन्धेरे छुएं में पत्थर नहीं फेंके जाते । प्रत्येक क्रिया विश्मी न किसी 
ध्येय की पू्ति के लिये होती हूँ । शिक्षा भी एक ऐसी ही क्रिया हैं, जिसको व्यावहा- 
रिक रूप देने से पहले उसके लक्ष्यों या झादशों का निर्णय करना पड़ता हैं । यह 
निर्णय सम्पूर्णतः दर्शन के आधीन हैँ । प्रइन उठता हैं, कया दर्शन के अ्रभाव में शिक्षा 
स्वयं अपने लक्ष्यों का चुनाव नहीं कर सकती ? नहीं, शिक्षा ज्ञान-प्राप्ति का साधन 
हैँ, स्वयं साथ्य नहीं । साधन रूप में उसे साथ्य तक पहुँचने के लिए संघर्ष करना 
. पढ़ता है श्रीर अन्ततः शान यी प्राप्ति होती हैं। हम ऊपर पहली पंक्तियों में ही लिख 
आए हैं कि यही ज्ञान दार्थनिकता का सोत बनता है, और नये नये लक्ष्यों वी कत्पता 
तथा विचारों वे जन्म देता हुम्रा पुनः शिक्षा को साधन वना लेता है । श्रतः शिक्षा 
तथ्य और जान श्रादर्ण है । ध्रादर्श सदेव तथ्य से ऊपर रहने की वस्तु है। उसका 
झआस्तित्व सध्य की अनुपस्थिति में भी घेसा ही बना रहता है, जबकि प्रादर्श केन 
होने पर तथ्य का लगभग अन्त ही हो जाता है । यही बगरण है कि रस्क के मतानुसार 
शिक्षा-क्षेत्र में कर्मशील अध्यापक, जिनके विचार में धिक्षा के व्यावहारिकदोम् से 
पूर्व दर्णव का कोई महत्व ही नहीं, प्रायः भ्रपनी इस उपेक्षा का दण्ड भुगतते हैं ।९ 
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ड््‌ शिक्षा-दर्शन 


आइए, हम अपने विषय के समर्थन में इतिहास से कुछ सहायता ले देखें । आज 
तक संसार में झनेक शिक्षा-विचारक या शिक्षा जास्‍्त्री हुए हैं । उन्होने अपने अपने 
- मतानुसार द्विक्षा के क्षेत्र में अनेक सुधार प्रस्तुत किये हैं और नूतन धाराएं भी चलाई 
है । इतिहास साक्षी है कि सुकरात (50०७0४७) से लेकर अर्वाचीन युग के फ्रॉवेल और 
माण्टेसोरी सरीखे पश्चिमी तथा गान्धी और टैगोर से पूर्ठी शिक्षा-विचारक, सबके 
सब अपने अपने नियमित विचार-सुत्र में वेघे शिक्षा तथा उसकी प्राप्ति में नवीतता का 
दम भर रहे हैं । सब ने लक्ष्य एक रखते हुए भी साधनों में भ्रस्तर की मांग की है । 
जिससे स्पष्ट है कि वे सब केवल शिक्षा-शास्त्री .ही न थे, उससे भी पहले.वे दाशेंनिक 
थे। उन्होंने अपने जीवन के अनुभवों और ठोकरों को ज्ञान के सूत्र में पिरो कर कुछ 
ठोस परिणाम निकाले थे । इन परिणामों को वार-वार विश्लेषण की कुठाली में तपा 
स्वर्ण कुन्दन बनाया था । अतः काल-क्रमानुसार वे विचारते लगे थे कि उनका विचार 
सूत्र या जीवन-दर्शन दूसरों के मार्ग-प्रदर्शत का सफल माध्यम वन सकता है । सम्भ- 
वत: यही कारण था कि वे अपने उन सिद्धास्तों को व्यावहारिकता के क्षेत्र में ढालने 
लगे और धीरे-घीरे दार्शनिक के साथ-साथ शिक्षा-शास्त्री भी वन बैठे । 
इस प्रइत को अधिक, सुलभाने के लिए दार्शनिक और 'शिक्षा-बास्त्री” की 
व्याख्या भी यहां अनावश्यक न होगी । दाशनिक की परिभाषा देते हुए अफ़लातृन 
(प्लॉटो) ने रिपव्लिक में लिखा है कि वह व्यक्ति जो हर प्रकार के ज्ञान की अपेक्षा 
रखता है, सदेव कुछ सीक्षने को उत्सुक रहता है, और कभी ज्ञान-संचय से संतुप्ट 
नहीं होता, वास्तव में दाशेनिक कहला सकता है ।* दूसरी ओर शिक्षा-शास्त्री का 
कार्य अधिक संयत और वैज्ञ/।निक होता है । वह उपरोक्त संचित-जान को दूसरों तक 
पहुँचाने के लिए सुगम, सहज और सुव्यवस्थित साधन की खोज करता है । साधन 
प्रायः साध्य के अनुसार अलग-अलग होते है। यही कारण है सभी शिक्षा-ज्ास्त्रियों 
की पद्धतियां जुदा-जुदा है । दोनों परिभाषाओं की तुलना करने से प्रत्यक्ष होगा कि 
दार्शनिक और शिक्षा-शास्त्री दोनों एक ही व्यक्तित्व में समाए रहते हैं । सिद्धान्त- 
निर्माण करते समय जो व्यक्ति दार्शनिक होता है, वही अपने सिद्धान्तों को व्यावहारिक 
रूप देंते समय शिक्ष/शास्त्री कहलाने लगता है । इसका एक मात्र कारण है, दूसरों 
को अपने विचारों से सहमत बनाने की स्वाभाविक प्रवृत्ति। जहाँ विचारों की सहमति 
का प्रश्न नहीं उठता, वहाँ शिक्षा का आधार डगमगाता-सा रहता है । सार्रांश यह 
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शिक्षा-दर्शन की क्रावश्यकत्ता | - छ 


कि ज्ञान का पिपासु [शिक्षा के सावन से तृप्ति-लाभ का प्रयत्त करता है और वही 
प्रयास उसे दार्शनिक बनाने में सहयोग देता है । दार्शनिक ही आगे चलकर जीवन का 
लक्ष्य निर्धारित करता है, जिसकी प्राप्ति का साधन उसका दूसरा रुप 'शिक्षान्द्यास्त्री 
जुटाता है । स्पप्ट है, यदि पहली स्थिति 'लक्ष्य-निर्धारण' का ही अभाव रहे, , 
,तो दूसरी स्थिति 'शिक्षा-हपरी-माध्यम-जुटाना' कल्पना-लोक की ही वस्तु रह जाए । 
चित्र की दृस्तरी ओर शिक्षा की अनुपस्थिति में ज्ञान-प्राप्ति असम्भव हो सकती है भौर 
उसके विना लक्ष्य-निर्धारण' का प्रश्न ही खटाई में पड़ जाता है । प्तः कहा जा 
सकता. है कि शिक्षा और दर्शन दोनों एक दूसरे के पूरक हैं । जैसे शिक्षा के श्रभाव 
में ज्ञान (दर्शन) की नींव नहीं रुवी जा सकती, वैसे ही ज्ञान की अनुपस्विति में लक्ष्य- 
विहीन साधना व्यर्थ का परिक्षम होगी । जें० एस» रॉस के शब्दों में स्पप्ट है कि 
दर्शन और शिक्षा मुद्रा की दोनों ओरों की भान्ति एक ही वस्तु के भिन्न स्वरुप प्रस्तुत 
करते हैं; और एक दूसरे के सूचक भी हैं। * 
ऊपर एक स्थान पर हम संकेत कर आए हैं कि वस्तुस्थिति के 'कया' की अनु- 
पस्थिति में 'कंसे' का प्रझन ही नहीं उठता । यह भी बड़ी विचित्र समस्या है । जथ 
तक क्या करना है! का उत्ते जक हमारे सम्मुश्त रखा ही नहीं जाता, तब कैसे करना 
है! की समस्या वर्योंकर उद्दित हो सकती है ? हर कार्य की पहली स्थिति योजना रहती 
है भ्रौर प्रत्येक पोजना का कोई लक्ष्य होता हैं । योजना और उसके ज्ध्ष्य की पृत्ति 
के लिये जो सरीके श्रपनाए जाते हैं, वे ही व्यावहारिक शिक्षा का आधार बनते हैं । 
प्रभिभ्राय यह हैँ कि भथिनल्ला की पहली स्थिति क्या हू श्लौर दूसरी 'कैसे--वया 
दर्शन की रुप-रेखा प्रस्तुत करता है, तो 'कंसे' शिक्षा-पद्धति की समस्याझ्रों का हल 
खोजता है । 'क्या' न होता तो 'बीसे' का प्रइन ने उठता, धर्थात्‌ दर्शन ने होता तो 
शिक्षा न होती, पद्धतियां न होतीं श्र ना होती शिक्षा-सम्बन्धी कोई रचनात्मवा- 
किया । अ्रतः शिक्षा फे लिये विशिष्ट दर्शन, जों जीवन के प्रादर्शो को शिक्षा का 
श्रादर्श बना सके, प्रपेक्षित ही नहीं, भनिवायं हूँ । 
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शिक्षा-दर्शन का चेत्र तथा लक्ष्य 


सिक्षानक्षेत्र में अपनाए जाने बाले सिद्धान्त, विधियाँ, पद्धतियाँ, विश्लेषण, 
संब्तेपण भादि, सब दर्शन के विषय हैं। पिछले अ्रच्याय में हम प्रमाणित कर छुके 
हैं कि वास्तव में शिक्षा तथा उसके अंगोपांग सभी दर्शन रूपी मूल के शारा, पतन्न श्रौर 
फल-फुल हैं । मूल के श्रभाव में या रुग्णा होने की अवस्था में जैसे ऊपर के सभी 
अंग मुरभा जाते हैं, सुप कर झड़ जाते हैं; ठीक बसे ही दर्णन के सशक्त भ्रस्तित्व के 
प्रभाव में धिक्षा की नीवें काँप जाती हैं, विस्तार का महल ताश के पत्तों की नाई 
धराशायी हो जाता है। अतः प्रकट है कि शिक्षा-दर्शन का क्षेत्र अत्यन्त विस्तृत हैं; 
इतना विस्तृत कि संसार की सम्पूर्ण शिक्षा उसमें समा जाने के बाद भी उसमें 
सैद्धान्तिक-उत्बान के लिए स्थान रहता है। इस बिपय पर सांगोपांग जोर देने से 
पूर्व हम यहाँ एंडलर द्वारा संकेतित शैक्षशिक-क्रमों का चित्रण करना अनुचित नहीं 
मानते ।१ ऐसा करने से हमें शिक्षा के मुख्य विभाजन के साथ-साथ, शिक्षा-दर्शन 
हारा उन्हें क्योंकर हस्तगत किया जाता हैँ, का भी उत्तर मिलेगा । 

श्री एंडलर ने चार मुख्य शैक्षणिक-क्रम स्वीकार किए हैं :-- 
१. स्वानुभव हारा शिक्षा तथा निर्देशन द्वारा शिक्षा (श्रन्याश्रित) । 
२. थिक्षा द्वारा निभित स्वभाव के भिन्न प्रकार । 
३. विक्षा-सम्बन्धी व्यक्तिगत भेद । 
४. संस्था-सम्बन्धी तथा संस्था-विहीन शिक्षा (व्रश्ञाणोणाए गाते 
णानत्ाएा0०72). 

'स्वानुभव द्वारा प्राप्त की जाने वाली शिक्षा प्राय: मनुप्य के दैनिक जीवन में 
श्राने वाली घटनाओं तथा उसकी और उसकी संगति में श्राने वाले लोगों की क्रियाओं 
पर अवलस्वित रहती हैं । इसकी परिषक्ता अधिफतर मनुप्य-जीवन के कड़वे-मीछे 
घूटों से मिलती है, और यह सूक मानव के ज॑,दन का अ्रट्ूूट श्रंग वनकर रह जाती 
है। अनुभव के क्षेत्र से ऊपर कभी खोज द्वारा भी स्वश्षिक्षा का विधान होता है। 
प्रस्तुत खोज, या तो बिना किसी कला की सहायता के, प्राकृतिक-साधनों से सम्पन्न 
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होती है, झ्ौर था फिर अ्नुसन्धानक अपनी सहायता के लिए कुछ क्ृमिग साधनों का 
प्रयोग करता है, ताकि उसके कार्य में सुविधा रहे । निर्देश द्वारा धिक्षए प्रायः मध्यम- 
पुदप की संगति से प्राप्त होती है । मध्यम-पुरुष द्वारा उत्तम-्युरुप की सिलाई सदा 
प्रध्यापन नहीं कही जा सकती । ऐंटलर के मतानुसार कह्दी-कही “उत्तेजक' प्रस्तुत 
करने में भी एकनदूसरे की सिलाई का कारण वन सकता है। प्रुनः उत्तेजक तो 
स्वानुभव तथा निर्देशन दोनों प्रकार की शिक्षा में कर्मंणील रहता है । एक्र में जीवन 
की कोई घटना उत्तेजना-प्रदाता बनती है, तो दूसरे में फोई द्वितीय या तुतीय-पुरुष । 
सच तो यहू है कि जीवन में उत्तेजना-विहीन (अर्थात्‌ महत्त्वाकांक्षा के बिना) प्राणी 
शिक्षा तो वया, किसी अन्य क्षेत्र में भी उन्नति नहीं कर सकता । --औौर ये महत्त्वा- 
कक्षाएँ बनती हैं जीवनादर्णों की ओर उन्मुख होने में, जो कि शिक्षा का नहीं, दर्णन 
का तरिषय है। ह 

दूसरा दौक्षणिक-क्रम शिक्षा द्वारा निभित स्वभाव की ओर संकेत करता है। 
मनुष्य के अन्तर्मत पर पड़ने वाला दिक्षा का प्रभाव उसे दो प्रकार की आदतों का 
प्रतिदान देता है-- १. बौद्धिक और २. नैतिक । ये आदतें एक ओर जानने श्ौर 
विचार करने की शोर लक्ष्य करती हैं, तो दूसरी तरफ सैड्धान्तिक इच्छा और उसकी 
पूर्ति के लिये क्रियाशील होने की प्रेरणा देती हैं। बौद्धिक स्वभाव पुनः दो भागों में 
बॉँटा जा सकता हैं---ज्ञान को लक्ष्य बनाने वाली श्रादतें श्लौर कला को लक्ष्य बनाने 
वाली प्रादतें । यहाँ पर भी पहला रूप बस्तुस्थिति के 'क्या' शौर दूसरा रूप उसके 
कैसे! की शोर संकेत करता है । स्मरण रहे कि प्रत्येक कला क्योंकि बौद्धिक सदगुण 
का ही दूसरा नाम है, अतः कलात्मक-शिक्षा भी बौद्धिक तो होती ही है | श्री ऐंडलर 
'इन डिफेंस झॉफ़ दि फिलॉसफ़ी ग्रॉफ एड्युकेशन' में कलात्मक-शिक्षा को प्रधानतः 
तीन भागों में बाँदते हैं--१. शारीरिक-शिक्षा (शि9अंत्य 807९४7०)) २. औद्यो- 
गिक-शिक्षा (१००वांणाओं एतप्रत्यव०) ३. उदारूशिक्षा (9शगव तात्यांणा) 
धारीरिक-प्षिक्षा उस प्राघारभूत कला का नमूना है, जो शरीर के स्वेच्छित प्रयोग 
का सुढंग पस्तुत करे । ब्रौद्योगिक-शिक्षा हर प्रकार की लौकिकनकलाओों की जर्म- 
दल है । लौकिक कलाएँ भी सामान्य तथा विशिष्ट दो प्रकार की हो सवती हैं । 
सामान्य कालाओं में सहकारी साधनों का प्रयोग नहीं होता । उदार-भिक्षा जीदन की 
उस महत्त्वपूर्ण कला को जन्म देती है, जो मनुष्य को जीना सिगगा, दैनिक-व्यवष्ार 
में सहायता दे प्रोर दूसरों की दृष्टि में उसे छेचा उठाए। यत्रा नवसत्ा से झपनाना, 
सम्पकू विचारप/रा बनाना, भाषा का योस्य प्रयोग करना झादि । 

तीसरा क्रम है, धिक्षा-सम्बन्धी व्यक्तिगत-्मेद। शछिक्षार्धी-डीव स्यभावनः ही 


३ 


व्यक्तिगव गुणों या किशेपवाम्रों में एफ दूसरे से भिन्न द्ोते हैं । जाठिनेद, सामादिफ 


| 
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और झाधिक भिन्नता, धामिक-प्रतिवन्‍्ध तथा रूढ़ विचारधाराएँ झ्रादि मनुष्य की 
बैयक्तिक सीमाएँ हैं, शिनके कारण भेद उपजता हैं । ध्यान रहे, यहाँ ह्क्‍रम शिक्षा की 
बात मनुप्य-मात्त के प्रमंग में लिस रहे है, पश्चु या भ्रमानुपिक के लिये नहीं। पथु को 
शक्षित नहीं किया जा सकता, केवल कुछ परिस्थितियों फा अन्यस्त बनाया जा 
सकता है । कारगा स्पप्ट है कि बह विचारणीद प्राणी नहीं। हाँ, तो उपयुक्त भेदों 
के अतिरिक्त एक और प्रन्तर भायु का रहता है। शिक्षा की सीमाएँ शिक्षार्थी की 
आयु और बौद्धिक-विकास के अ्रनुमार ही प्रसारण करती हैं। बालक को उसी के 
योग्य शिक्षा दी जा सकती है, जब कि चयस्क वी शिक्षा का विषय पृथक होगा ही । 
दिक्षा किसी एक विश्विप्ट श्रवधि में बेंघी अनुभूति तो है नहीं-- बढ़ तो जन्म से लेकर 
मृत्युपर्यन्त साथना की वस्तु है। प्रत्युत महात्मा गाँधी तो एक कदम भौर झागे बद्कर 
थ्िक्षा का भरारम्भ गर्भ-धारण से स्वीकार करते हैं। अस्तु: बास्तविक शिक्षा, जो 
मनुष्य के जीवन लक्ष्यों की शोर संकेत करती श्र उसकी प्राप्ति के साधन जुठाती 
है, वह वयस्क के ही वाँटे भ्राई है । कुमारावस्था की शिक्षा को यदि परिपयावस्था 
में दाक्षा-प्राप्ति के लिये क्षेत्र तैयार करने के रूप में देखा जाए, तो कोई झनीति न 
होगी। ऐंडनर की मान्यता है कि जी शिक्षानदर्शन केवल कुमारावस्था था यौवना- 
वस्था तक ही शिक्षा को सीमित रखता है, वह सशक्त नहीं हो सकता। बल्कि बह 
अपने ग्राहकों को खोटा प्रदर्शन देता रहेगा । कारण यह है कि शिक्षा के उद्देदय-लक्ष्य 
परिपक्व मनुष्य के प्रसंग में ही परिभाषित किये जा सकते हैँ । परिपववता प्राप्ति के 
पथ पर अभी श्रागे बढ़ने वाले वालक के प्रसंग में उनकी उचित परिभाषा ठहराना 
दृष्फर है ।९ 

चौथा शैक्षणिक क्रम मंस्था-सम्बन्धी तथा संस्था-विहीन शिक्षा है। इसमें प्रथम 
फोटि की शिक्षा तो प्रकट में हो हमारी स्कूली शिक्षा है। विद्योलयों में ककोरता और 
दण्ड खेल और प्यार या व्याल्यान और तक पर आधारित शिक्षा, संस्था-सम्बन्धी - 
शिक्षा फहलाती है। विद्यालयों, महाविद्यालयों और विश्वविद्यालयों के अतिरिक्त कुछ 
शिक्षा सामाजिकनसंस्थाओं, यथा घर, परिवार, धर्म-स्थान, विशिप्ट-लक्षो क्लब श्रादि 
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में भी प्राप्य होती है। ठीक है कि ये संस्थाएँ वाठ्य-क्रम पढ़ाने या परीक्षोपयोगी 
सामग्री प्रदान करने के लिये मिमित नहीं, तथापि इन संस्थाओं में मनुष्य को जीवन 
की भिन्न गतियों का ज्ञान प्राप्त होता है-- जो कि पाठ्य क्रम और परीक्षाओं से 
प्रधिक अपेक्षित हैँ । संस्था-विद्ीन शिक्षा उन संस्थाओ्रों से, जो मुख्यतः शिक्षा को लक्ष 
नहीं करती तथा उन व्यक्तित्तमों से, जी अकस्मात्‌ दूसरे को शैक्षरितिक लाभ पहुँचाने में 
सहायक होते हैं, उपलब्ध हूँ । सम्प्रदाय या वर्ग द्वारा अस्तुत सांस्कृत-प्रसाधन, रेडियो- 
कार्यक्रम, सामयिक-साहित्य, पुस्तर्क तथा पुस्तकालय, सावंजनिक व्याख्यान, झ्रौद्योगिक- 
ढंग, दैनिक-नियम, सरकारी विधान आदि बस्तुए 'मंस्था-विहीन' शिक्षा का कारण 
बनती हैं । 
उपरिर्णित चारों शक्षणिक-क्रमों के विश्लेषण से प्रयम्त सुविधापूर्वक यह 
निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि शिक्षा-दर्शन का क्षैत्र केबल निर्देशन तक ही सीमित 
, नहीं, बल्कि उसका उत्तरदायित्व स्वानुभव द्वारा प्राप्त शिक्षा की ओर भी उतने ही 
परिमाण में सचेप्ट रहता हैँ । पुनः कुछ महानुभावों का मत है कि निर्देशात्मक शिक्षा 
में शिक्षा-दर्शन को संस्था-सम्बन्धी अध्ययन-प्रक्यापन तक ही बद्ध रखना उचित 
होगा। परन्तु ऐसा कदापि मान्य नहीं । विशेषतया शिक्षा (सैड्धान्तिक तया व्यावहारिक) 
प्रसारण के लिये ही बनाई गई संस्थाओं में प्रदान की जाने वाली योग्यता भात्र 
शेक्षानदर्शन का विपय नहीं। दर्शन सागर की तरह गम्भीर और श्राकाण की तरह 
विस्तृत हैं। उसका क्षेत्र भी शिक्षा का कोई एक श्रंग नहीं, सम्पूर्ण थिक्षा हैं। ऊपर 
लिखा जा छुका हैँ कि शिक्षा आजीवन ग्राद्य-क्रिया है, अतः दर्शन का क्षेत्र भी जीवन- 
भर की धथिक्षा ही होगा । अब देखिए कि संस्था-सम्बन्धी शिक्षा श्राजीवन तो चलती 
नहीं । ८० प्रतिशत व्यक्ति माध्यमिक-विद्यालयों में शिक्षा की इति-प्री प्राप्त फरते हैं। 
१४ प्रतिशत मर-पीढ कर महाविद्यालयों में ग्रेजुएट बनते है, और शेप पाँच प्रतिदत 
महारवी विश्व-विद्यालय भें उत्तर-ग्रं छुएट शिक्षा पाते हैं। ये सच स्थितियाँ अधिक से 
अ्रधिक ३०-३५ वर्ष की श्रायु तक चुक जाती हैं। व्यावहारिक जीवन तो भ्रव आरम्भ 
होता है । जीवनोन्नति, उत्थान या प्रगति के स्वप्न तो शव देख जाते है। रवमूल्यांकन 
प्र नई-नई मह्त्वाकाक्षाएँ जगने लगती है। मनुष्य के लक्ष्य श्रसीम, जीवनोईएय 
अनन्त प्रौर प्रगति मुखर हो उठती हूँ। स्पष्ट हैँ कि यदि शिक्षानदर्भन, जो मनुष्य के 
जीवनादशों से भी उतना ही सम्बन्धित हैं, जितना कि शिक्षा से, केवल पसरिक- 
संस्थाओं के पाद्य-क्रमों तक ही झपने को सीमित कर ले, तो क्या मनुष्य का शेष 
जीवन निससार ने हो जाएगा ? क्या मानव अपने जीवन की प्नुभूतियों को अनु- 
सन्धानों, सिद्धान्तों मा नियमों के रूप में प्रस्तुत कर सकेगा ? नहीं, नहीं, नहीं-- 
सम्भपतः इन्हीं सव अनुशुतिमों सो यधामक्ति संजोने त्बा महान्‌ चरण-निह्नी पर 
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सल महान बनने की झमिसापादों ने ही सिक्षान्दा्मिकों को अपने सिपय का क्षेत्र 
विस्छृत बनाने की प्रेशगा दी होगी । प्रधिफतम बयरणा ऐसे ही होते ह मिनफी शिक्षा 
दूसरों के सिर्देशम से होते हुए भी संस्था-विक्नील होनी है। पररपर बावलिपों, उपदेशों 
श्रौर य्याग्यानों मे थे बहुत पछ सीटने है। शिक्षाददर्घशन उस बहन मुझ की उपेक्षा 
नहीं कार सकता । गह़ी गगरण है णि घाण धिक्षाद्न सूला थौर फॉमेजों की घुटी 
मौमाझों मे बाहर घारीरिफ, औद्योग्गि बथा उदार-धिक्षा, बौद्धिक और नेतिक 
धाधार, प्राप्ति ग्रौर मृक में व्यक्तियद भेद, सभी शॉौद्वगिगन्कमों यो अपना 
भुफा हैं । 

जाग शुयूई के कघनानुसार दर्शन शक विदारधोल, प्रस्यास-प्रयुक्त रैध्षरिया- 
मिान्त है ।' इस परिनाया में प्रश्यास-क्षेत्र पर जोर दिया गया हूँ । शिक्षा क्योकि 
मुख्यतः भ्रम्यास की ही चस्तु है, भ्रत: उसने। लक्ष्य, सिद्धान्त, विधियाँ शोर पद्धतियाँ, 
सब दिक्षा-दर्शन का महूत्‌ क्षेत्र बनाती है । ध्यान रहे कि उपयुक्त कथन मे भनुमार 
शिक्षा के इन सब क्मणों मे विचारशीसता का बड़ा महत्व है। इस सब व्यास्या 
हम हम्मपूर्वक फरेंगे । 
शक्षा का लक्ष्य ; दशन का जत्र--- 

प्रत्येक क्षिया या प्यास किसी ने किसी लक्ष्य की भोर सक्रेत फरता हूँ । शिक्षा 
भी क्रियात्मनः प्रमुभृति हैं उसका सलद््य भी प्ूर्य-निद्िप्ट होना ही चाहि!। लक्ष्य का 
पूर्व-निदिप्द न होना शिक्षण-प्रयति में बाघा बन जाता हैं। १रन्‍तु बहा पहला प्रध्न 
उठता हूँ, लक्ष्य बया हैं? लद््य उस इच्छित परिशाम को कहा जाता है, जिसकी 
प्राप्ति के लिये मनुष्य संघर्ष करता हैं, किया मे छेत्र में प्रवतरित होता है पौर हर 
पूवंक तथा विचारशील प्रम्यास हेतु कमर कसता हूं। स्पष्ट है कि दिया या अभ्यास 
अपनाने से पूर्व ही परिणाम पर विचार किया जाना श्रनिवाय होता है । ऐमा करने 
से लक्ष्य बल्पना या अनुमान (४9०८५) का विपय बने जाता है और उसकी 
प्राप्ति ही अम्यास-क्तम की सफलता कहलाती है। अनुमान या वत्पना पर भ्राश्नित 
आादणों के झन्त्गंत मानवीय विचार-शक्ति गगयं-रत रहती हूँ । वह पाक्ति प्रत्येक 
आादर्ण की महनीयता घोर सफल-प्राप्ति का उत्तरदायित्व सिये होती है। वही शक्ति 
वास्तव में दाम निक पृष्ठभूमि है, जो घैक्षणि : अ्रम्यास से पूर्व निदिष्ट परिणामों पा 
अनुमान करतो है। इस कल्पित-परिणाम (स+ए०॥०४८०४ ए८४७७ को तक्तथ्य बनाने 
के लिये व्यावहारिक-स्तर तक लाया जाता हैं झौर अन्ततः प्रयोग (#फुणागराणा। ) 
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की कसौटी श्र्थात्‌ शिक्षा के क्रियात्मक बल पर उसकी सफलता या असफलता का 
निर्णाय होता हैं। प्रकट हैँ कि शिक्षा का लक्ष्य दर्शन का ही विपय हैँ। दर्णन के 
श्रभाव में निद्ििप्ट लक्ष्य 'विचारश्मीलता' के विशेषण से वंचित रह जाता हैं और 
शिक्षा, जिसका एकमांत्र क्षेत्र जीवनोन्नति हैं (क्योंकि मानव-जीवन की युप्त विचार- 
- निधियों को प्रदीप्त करना ही तो शिक्षा का कर्म है) बिना दर्शन के लंडूरे पक्षी की 
भाँति उड़कर शिखर तक पहुँचना तो चाहती है, परन्तु फड़फड़ा कर ही रह जाती 
हैं। सच तो यह हूँ कि शिक्षा के लक्ष्य-निर्धास्ण में दर्शन प्रदीप्त-ज्योति हैं, जो मार्ग 
प्रदर्शन करने के साथ-साथ अपने ताप से मार्ग की शीतलता का हरण भी करती है । 
इस स्थिति को श्रधिक स्पप्ट करने के लिये हम अपने दैनिक जीवन से एक उदाहरण 
लेते हैं | दर्शन विचार करने की कला को कहा जा सकता है । श्पने जीवन में प्रत्येकः 
कार्य के करने से पूर्व हम उसकी लाभ-हानियों, कठिनाइयों और सुविधाम्रों श्रादि के 
सम्बन्ध में सोचते हैं । जब हमें निश्चय हो जाता हैं फि जिस कार्य में हम हाथ डालने 
लगे हैं, उससे हमें लाभ होगा, तब उसे क्रियात्मक रूप दिया जाता हैं। सम्भव हो 
सकता हैँ कि बह कार्य और उसका परिणाम हमारे विचार के विपरीत हो जाए, लेकिन 
उसका उत्तेजक तो श्रेष्ठ ही रहेगा । असफलता का कारण लक्ष्य श्रौर विचार-सूत्र 
नहीं, श्रपितु ग़लत साधन होंगे । यहाँ विचार-मुत्र दर्शन का पर्याय बना, श्रनुमानित- 
परिणाम सप्ष्य की पूर्ति करने लगा, भ्रभ्यास ही साधन हुए और उसकी सफलता या 
असफलता शिक्षा द्वारा प्राप्त एक सामान्य नियम हो गया। फ्रायडियन-मनोविज्ञान 
की परिभाषा में सन्‍्तानोत्पत्ति के लक्ष्य की पूर्ति के लिये चीय॑ का रज पर जो प्रभाव 
पड़ता हूँ, ठीक वैसा ही प्रभाव जीवन के किसी महत्‌ लक्ष्य की प्राप्ति के लिये दर्घन 
का शिक्षा पर होता है, वर्योंकि जीवन का लक्ष्य और शिक्षा का लक्ष्य दोनों साथ-साथ 
चलते हूँ । 

दूसरा प्रष्न है, लक्ष्य दौसा होना चाहिए ? इसमें सन्देह नहीं कि उपयु क्त भ्नुच्छेद 
में हम सिद्ध कर चुके हैं क्रि लक्ष्य साधारण पृष्ठभूमि से ऊंचे स्तर पर पनुमानित 
और पात्पनिक होते हैं । परन्तु ध्यान रहे, थे कल्पनाएंँ था अनुमान जिसंकु की तरह 
निराइलम्ब हवा में नहीं लटके रहते । इनका झाधार तत्सम्बन्धी भौतिक परिस्थितियं 
होती हैं। व्यक्ति या प्रतिनिधि शिक्षा-विचारक उन्ही परिरिथतियों की झाड़ में सनुमान 
लगाते है और साधा के विकास में सक््य निर्मित किये जाते हैं । ये ही लब्य बास्वव में 
मह्त्यपग्रों होते हैं, वर्योंक्ि इनकी प्ृप्ठमूमि यथाथे रहती है । कोई साथन विटीन 
स्यक्ति, जिसमें साथन झुटाने की योग्यता भी से हो, यदि सम्नाट बनना झपना जीवने- - 
सब्य बनाने, गौर सीधे जाकर सत्राद से इस बात की संग फेरे कि बढ़ उसे प्रपना 
डत्तरासिकार दे, सो निम्नय ही उसका स्थान संसार मे! विद्युद्ध आंगन में ने होकर 


१९ ; शिक्षा-दर्शन 


पाग़ल-खाने की संकीण कोठरियों में होगा । अतः सिद्ध है कि लक्ष्य की महानता तो 
अपेक्षित है, परन्तु यथार्थ की मित्ति का त्याग पाग़लपन । दूसरे, शिक्षा का प्रत्येक लक्ष्य 
लचीला (70४9) होना चाहिए। मानव-परिस्थितियां परिवर्तनशील हैं । समय की 
श्राड़ में मनुष्य के योग्य साधन भी घटते-बढ़ते रहते हैं ॥ अतः विपरीत परिस्थितियों 
में लक्ष्य की सेंकुचितता हेतु कुछ क्षेत्र होना ही चाहिए । अन्यथा मनृप्य का जीवत्त दूभर 
हो जाएगा। यदि लक्ष्य स्थिर (शांट्टा0) हो तो साधवाभाव में आदमी मैदान छोड़ कर 
भाग खड़ा होगा । यही कारण है कि हमारे मत में लक्ष्य के लचीले पन के श्राधार 
पर भिन्न अवस्थाएं होनी चाहिएं, जिन्हें प्रथमा, मध्यमा और उत्तमा कहा जा सके । 
वास्तविक लक्ष्य तो उत्तमावस्था का ही होगा; परन्तु उत्तमा तक पहुँचने के लिये उससे 
पूर्व की अवस्थाएं भी तो अपनानी पड़ेंगी । छत तक पहुँचने के लिये प्रत्येक सीढ़ी पर 
कदम तो रखना ही पड़ेगा । शिक्षा-न्षेत्र के सैद्धान्तिक-कोण में यदि किसी का लक्ष्य 
एम० ए० पास करना हो, तो स्थभावत: ही उसे पहले मैट्रिक, एफ० ए० और बी० 
ए० पास करना पड़ेगा । इसका बड़ा लाभ यह होता है कि कभी अचानक साधन-विहीन 
हो जाने के कारण व्यक्ति यदि उत्तमावस्था तक न पहुँच सके, तो उसके रुकने के लिए 
बीच में अवलम्ब रह जाता है--अन्यथा अन्तिम सीढ़ी से गिर कर कभी भी भूमिशायी 
होने की दशा झा सकती है। स्पष्ट है कि शिक्षा का लक्ष्य अस्थिर या लचीला हो तो 
लाभार्जन हो सकता है । 

शिक्षा-लक्ष्य के उपयु कत स्वरूप से स्वयं सिद्ध है कि शिक्षा दर्शन ही विचार- 
घीलता की कसौटी पर विषय की वास्तविकता की परख कर सकता है । यह भी साना 
जा सकता है कि शिक्षा-दर्शत ही लक्ष्य-निर्धारण का मूल है। विचारणशीलता प्रत्येक. लक्ष्य 
की जननी है, और उसका उदुगभस्थल है दर्शन । अ्रतः निविवाद सिद्ध है कि लक्ष्य, 
जीवन का हो या शिक्षा का, दर्शन के भिन्न स्वरूपों की उड़ान से बाहर नहीं जा सकता । 
पहली स्थिति में उसका नाम जीवन-दर्शन होगा, तो दूसरी में छिक्षा-दर्शन । 


शिक्षा के सिद्धान्त : दर्शन का ज्षेत्र-- 

सिद्धान्तशाांत्रण0।25) उन नियमों को बोला जाता है, जो किसी भी क्षेत्र में 
प्रजित अनुभवों का सारभूत तथा सार्वजनिक स्वरूप प्रस्तुत कर सकें । वास्तव में सम- 
स्थाओं के समाधान के लिए किये जाने वाले पंधर्षों के उपसंहार का ही दूसरा नाम 
सिद्धास्त होता है । शिक्षा के क्षेत्र में इसकी उत्पत्ति ऐंडलर के मतानुसार तीसरी स्थिति - 
में होती है; पहली दो स्थितियां भ्रभ्यास भर नीति हैं। सबसे पहले ज्िक्षा की सम- 
स्पाएं जीवन की समस्याएं बनकर हमारे सन्मुख आती हैं। वे भी दो प्रकार की होती 
हुं--एक शिक्षा-दर्गन से सम्बन्धित और दूसरी स्वतस्त्र | इसकी जाँच करने के दो 
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मानदण्ड भी श्री ऐंडलर ने प्रस्तुत किये हैं। पहले तो शिक्षा दर्शन से सम्बन्धित सभी 
समस्याएं व्यावहा रिक होती हैं, जबकि शिक्षा-विज्ञान और शिक्षा-इतिहास की समस्याएं 
रर्देव संद्धान्तिक ही हैं | - परन्तु ध्यान रहे कि प्रत्येक व्यावहारिक-समस्या दर्शन से 
सम्बन्धित नहीं होती । दूसरे इन समस्याझ्रों को दो भागों में बांठ कर देखा जाता है-- 
पहले जिनका सर्वथा (&050]प/०) या सार्वलौकिक (छ7रंएश$/) हल उपलब्ध हो और 
दूसरे जिनका हल अन्यापेक्षित (९०!७४४७८४) या अनिश्चित रुप में (2०7प्॥8०॥५ ) 
प्राप्य हो । इनमें पहली प्रकार की समस्याएं शिक्षानदर्शन से सम्बन्धित रहेंगी । दूसरी 
प्रकार की समस्याएं प्राय: व्यक्तिगत सम्मति पर झाधारित हैँ । परन्तु, क्‍योंकि शिक्षा 
दर्णन से सम्बन्धित व्य वबहारिक समस्याओं का हल सम्मति से नहीं, ज्ञान से स्ोजा 
जाता है, इसलिए उसकी व्यवस्था व्यावहारिक नीति पर श्रायोजित रहती है । यह 
व्यावहारिक नीति केवल व्यक्तिगत समस्याप्रों को ही हुल करती है झौर वह भी मात्र- 
निश्चय के रूप में । * 

फभी एक खास ढंग की अनेक समस्याझ्रों का सामना दाशंनिक को करना पड़ता 
है। उन सभी का वर्गीकरण किया जाए तो उनका व्यक्वियत अत्तित्व, वर्गगत अस्तित्व 
बन जाता है श्रौर समस्या का स्तर प्रम्यास का न रह कर नीति का हो जाता है । 
इस स्तर का निर्णाय भी प्रथम स्तर की तरह व्यक्तिगत न हो कर वर्गंगत होता है 
श्रौर एक सामान्य नियम की नींव रखी जाती है। ऐसे नियम भविष्य में भी उस वर्ग से 
सम्बन्धित या उससे मिलती झुलती समस्याओं का हल दूठ निकालने में सफल रहते हैं । 

संभसया का तीसरा स्तर नीति को सिद्धान्त रुप में परिवर्तित करता है । यहाँ 
समस्या न तो व्यक्तिगत विशिष्टता लिये होती है, और ना ही किसी थर्ग का प्रति- 
निधित्व करती है । यह स्तर विपप से सम्बन्धित प्रत्येक प्रयार की समस्या का हल 
प्रस्तुत करता है. इसीलिये इसे प्रम्यास या नीति से ऊपर 'सिद्धान्ता' नाम से पुफारा 
जाता है । इसके निर्णय भी सार्वजनीन झौर सार्वभूत होते है । उदाहरण के लिये भ्राज 
थिक्षानदर्शन में प्रकृतिवाद एक सिद्धान्त बन चुका है । वह शिक्षा की प्रत्येक व्यावहारिक 
समस्या पा हल ग्रपने ढंग से करेगा झौर उस हल को सार्वजनिक स्तर पर रसने फा 
सर्देव दम भरता रहेगा । 

शैक्ष शिगम्समस्याएं, उनकी स्वरूप-भिन्नता तथा धिक्षा-दर्भन हारा उनके हल के 
निश्नितन्मार्गों फी व्यासया हम ऊपर कर चुके हैं । सार रुप में पाठकों की सुविधा 
के लिए क्री एऐंडसर द्वारा प्रस्तुत की गई तालिका हम बहां देते हूँ:---" 
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१६, विक्षा-दर्तन 


ग्रे समस्या को झोप निर्णय पा प्रकार 

सम्य से मा बारवा (विधभिर्द संकेस) स्थक्तियत ; लिश्यय 

२, नी। प्ार्वाभी गा प्रस्क५ बसे (ऐसी) सामास्य ; मिश्म 

३. निशा नस प्रतेफ घवरथा वर्भवामिश : मिझारा झा प्रताटफटश 
प्रमाट है कि शिक्षादत के सर्वेन परे की ममध्यायों पा हल रद विशिष्ट मिद्धानों 

पर प्रबसम्वित 3 और उस मिद्धारों या जनाह है विववन्दितन | वापस लिक्षान्ेन 

ही के सारे सब प्रफार स्योवश्ररिणा संमरसयायों। गे हंस सो शाने हैं, शियम बनने 
मिदजद पे याते है भौर समय गंय धर सिफ्न प्रयार गये परिश्यिनियों में दनरा 

द्रीक्षण मार शिक्षन्पद्तियों सौर विधियों को इस्स दिया दाता है । 


शिक्षा की विभियां-पद्धतियां : शिक्षा-दशन का चेव्र-- 

विधि, द्षिक्षा देने पे: ढंग भौर परत, सास प्रमाली को सोडा झादय है। प्रस्येण 
प्रयार को घन्माशित शिक्षा विधि भौर पृनि को सीमायों में दंधी रा्ती | । शिक्षा 
गत इन सीमाओों से याटर जाने भा प्र्ध टोगा असिगरप्ग। घंगुशासस शीमला था 
संदयों के प्रसि विद्रे 

इतिहास साक्षी है कि मैदिफक फल से लेकर घर्वाचीन गृग सेझः शिक्षा विधियों 
भौर पद्धतियों में सम्बंध घती का रटी है । पंदिक प्याल मी व्रिभियाँ, दिधार्यी के गुस- 
घर में रहने, सैसिकन्योग्यता रगने, शारीरिश कौर घाध्यार्गिया निमन्पण बनाने, मस, 
बचने शोर कर्म से ग्रृढ मंशा समग्माग करने झ्लादि में की सीमित भी। बौंद- 
छा में भी इनका प्रभाव बना ही रण । पुर परिशर्तन घायि--यथा विदयार्ी को 
सदा के लिये गृहस्थ त्याग कर क्रमश था भिछु बने तिग रण में शाना पटता । व्यस्फि 
गन ढंग का प्रपेत्ता »णा-यद्ध टंग सपना लिया गया । इसी प्रशार मग्लिम छाल में 
घोदा, डण्टा, लोनादि विधियां शौर घपना सो गई । ध्राभुनिक मृग में सई-यई प्रनेक 
विधियाँ क्र, जिनका उदय झोर विकास बाल-मनोविज्ञान वर आाश्चित हे । घनेक 
शिक्षा-विचारकों ने प्ास्तीय सोगे के प्रनुसार मई विधियों का प्रचार किया । शगों 
से ज्ञानेन्द्रियों की परिपययता तथा घारीरिक शछियायों गो बालक के सवागीरस थ्रिकास 
के लिए महत्त्यपुर्ण माना । वह 'करों घौर सीखे था घनुभव से सीसो' पर ध्धिफ जोर 
देता और शिक्षा में उद्योग का मूल्यांकन करता रहा। पेस्तालोजी स्थानुभूमि भौर प्यार 
को ही सर्वेस्व मानने लगा। हरवट सियार्यी के पुराने ज्ञान को नये विचारों में समन्वित्त 
करने के नियमित पदों (8070 ०७७) की सम्बी सूची प्रस्तुत करता है । फ्रॉविल ने 

झात्म-क्रियाणीलता पर प्रवलम्बित किडर-गार्टन विधि वी देन दी। झसुई ने प्राजेनड 
मेयड तथा व्यावहारिकता दी, तो माप्टेसो से प्रवोधक-सामग्री ()02ला0 /व्ा८्व॑०) 


बश 


$। 


शिक्षा-दरत का सेव तथा लदप ्ड 


से बालकों को एल्द्रीय- शत प्रदान करने पर जोर देती रही । प्रभिप्राय यह कि सवातन- 
काल से धिक्षा विधि-बद्ध है, शौर यह सर्वेमान्य है ही कि उन विधियों के निर्माता सबके 
सब द्वार्थनिक थे। श्राधुनिक युग के रुसो, हरवर्ट, फ्रेविल प्रादि के दाश॑सिक-सिद्धान्त 
से शिक्षा-ओत की अमुल्य-निधियाँ बन छुकी हैं । पुरातन 'ऋषि-मुन्रि था बौद्ध-भिक्षु 
सत्कालीन दार्शनिक-सृत्रों के प्रशता हैं। जंगल में वे ही अध्यापन करते थे, लक्ष्य और 
सिद्धान्तों का निर्णय करते थे, तथा विधियों का नियोजन भी उन्हीं की इच्छा पर 
मिर्मर रहता था। स्मरण रहे,.ये विधियाँ श्रधिनायकत्व लिए हुए न थीं, इनके तल में 
गंभीर विचारशीसता शरीर लक्ष्यन्थाप्ति के प्रायोजन छिपे रहते थे । विधि और लक्ष्यों की 
एकन्सूघता का प्रयत्म किया जाता था | यही कारण है, कि.युग परिवर्तन के साथ-साथ 
जीवन-्परिवर्तन और जीवन-परिवर्तन से लक्ष्य-परिवत्तन और लक्ष्यन्परिवर्तत से विधि- 
परिवतंन देशने को मिलता है । काल-दर्थी शिक्षा-गास्त्री (जों पहले दार्धनिक थे), 
समयानुसार नवीन- विधिर्यां लिये श्रवतरित हुए झ्लौर शिक्षा दर्शन की कसौटी पर 
, समय की माँग और विचार-परिवर्तन के सत्व से पराजूत हो उन्होंने धिक्षण-फाला 
में अपेक्षित श्रन्तर भस्तुत किए । 
पद्धतियों का प्रश्न भी ठीक ऐसा ही है । उनका इतिहास भी योग झोर तप से 
चलकर झाधुनिक वर्गगत शिक्षा, जिसमें क्रियाक्षीलता और स्वानुभव को महत्त्व दिया 
जाता है, विद्यार्थियों को शिक्षा का केद्ध बवाया और वालकों की रुचियों की मनो- 
वैज्ञानिक पृष्ठभूमि की अपनाया गया है श्रादि, तक प्रग्रपद दीसता है । पुरानी दी क्ष- 
रिक-प्रणालियों की मार प्यार में, कठोर-प्रनुशासन स्वतन्त्रता में और शारीरिक-दण्ड 
मनोवेशानिय-्परणा में बदल चुके हैं। अध्यापक के तानाशाही भ्रधिकार सीमित श्रौर 
संगुधित हो रहे हैं--ये सब वयीं ? समय-समय पर कालगत माँगों के श्रतुतार यह 
 धद्चति-परिवर्तेन बयों ? उत्तर स्पष्ट है, शिक्षानदर्धन के कारण । दार्ध निफ-शिक्षान्यास्त्री 
यदि समय की आवश्यकताओं का अध्ययन मे करते, नये विचारों की क्लांनि ने फैलाते, 
तो श्राज मे युग झ्राज का न होकर कल कस ही रह जाता । 
शिक्षा का मुश-दोप विश्लेषण ! शिक्षा-दर्शन का क्षेत्र --- 
विधियों भौर पद्धतियों के लेत्र में उपयुक्त परिवर्तन से ह्वयं-्सिद्ध है कि शिक्षा 
क्षेत्र में ग्राते थाले सामगिक दोषों के कारण ही तो उनमें नवीन भौर उपयुक्त गुणों फ्य 
सामंजस्थ किया गया होगा । पुरानी दोपपूर्ण पद्रतियां हटाकर नई, मनोईशातिक 
और पपिक पुष्ट पद्धमियों संग परित्रय देने में शिक्षानदर्शन ने जो कार्य किया है, बह 
उसके झेप में गुणा-दोप विम्लेषण की मुंह बोलती तस्वीर है । इस पर गस्मीर विचार 
करने के; लिए हमें शिक्षा फे गुरानयोयों तथा स्वयं सिल्लान्यास्त का पारिमाषिक स्वरूप 
दैसजा होगा । 


शव * शिक्षा-दर्शन 


शिक्षा-दर्शन वह ज्ञान है, जो शिक्षा के प्रयोग तथा व्यावहारिकता से पहले उसका 
सर्वांगीण मूल्याड्ून करता है । उसके लक्ष्य और सिद्धान्तों का निर्णय तथा क्रियात्मक- 
विकास हेतु विधियों और पद्धतियों का छुनाव दार्शनिक मस्तिप्क की उपज है । युग, 
जीवन और लक्ष्यों को सड़त से बचाने के लिये समय के साथ पुरातनता के गुणों को 
बनाए रखना, दोषों का निराकरण करना और शिक्षा-क्षेत्र की कालगत माँगों का 
ध्यान रखना--ये सब शिक्षा-दर्शंन के पारिभाषिक अंग हैं । जीवन के सम्पूर्ण सदुगुस्णों 
का रहस्य शिक्षा-दशेन ही हमारे सम्मुख प्रस्तुत करने का सामथ्यं रखता है। सार यह 
कि 'शिक्षा-दर्दात' शिक्षा का सर्वागीण वास्तविक दर्शन! हैं । 
जिस प्रकार स्त्रच्छ जल में भी कहीं मिट्टी के कण छिपे रहते हूँ, स्वस्थ शरीर में 
रोग के कीटाणु उपस्थित होते हैं और पुप्प-पराग में भी हानिकारक तत्वों का मिथण 
मिलता है, ठीक बसे ही सर्वांगीण ग्रुणवन्ती शिक्षा में कभी दोष के तत्त्व भी पनपते 
रहते हैं । धुं द-बुद जल से सागर भर जाता है, कण-कण मादी पर्वतेण का रूप धारण 
करती है, उसी तरह शिक्षो-क्षेत्र के वे पनपते हुए अहृश्य दोप धीरे-बीरे मुखरित हो 
उठते है। शिक्षा के सेद्धान्तिक अध्ययन करने वाले की पैनी ह८्ठि से वे साधारण दोप 
भी बच नहीं पाते--तब करना हूँ वह शिक्षा का विश्लेपण, चीर-फाड़, दोप-निवारण 
तथा सूनन-गुणाभिनन्दन । दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि शिक्षा के व्यावहारिक 
शरीर में दोप रूपी जहरबाद का एकमान्र उपचार दार्शनिक के तक और विचार- 
शीलता के सब्तर से ही सम्भव है । शिक्षण-विधियों और लक्ष्यों के बुढ़ापे में यौवन 
दान देने के लिये दाशेतिक अश्विनीकुमारों से कम महत्त्व वहीं रखता । यही कारण 
है कि शिक्षा का गुस-दीप विश्लेषण शिक्षा-दर्शन की क्षेत्रीय-सीमा के अन्तर्गत एक 
महत्‌ स्थान रखता है । 
उपयु क्त कथनों की पुष्टि के लिए हम पुनः शिक्षा के इतिहास से सहायता लेते 
हैं। जंगल का युग वीता, सुभीते और सुविधाग्रों की ग्वश्यकता पड़ी--भला क्यों ? 
इसलिये कि इस स्थिति में जिक्षाथियों का बहुत-सा समय भिक्षा माँगने, अपनी शरीर 
रक्षा करने,तथा गुह की पालना करने में व्यतीत हो जाता था, विद्यार्थी दत्त-चित्त अपने 
अ्रब्ययन में संलग्न न रह सकते थे । तत्कालीन युगनेता शिक्षा-दाशनिकों ने अवस्था 
के इस दीप का अनुभव किया और भारतीय शिक्षा का स्वरूप बदला सालंद, विक्रम- 
जिला और तक्षणिला के विश्वविद्यलयों की पद्धतियों में । मुम्लिम-युग की अ्रव्यवस्था 
के कारण गविक्षा-अणानियों में अनेक दोष आए जोकि अप्मुनिक युग तक चलते ही 
रहे । बालक पर भिक्षा मदरसे और मकतवों में हुसी जाने लगी । घलपूर्वक्‌ विद्यार्थियों 
पर उचित या अनुचित नियन्त्रण लादा जाने लगा, जिसके अमाव में अध्यापक जल्लाद 
रूप में प्रकट होते हुए भी न हिचकते थे । शालां में अनेक प्रकार की चरित्र-हीनता: 


शिक्षानर्गन का केत्र तया सदय १६ 


कपढ, दुप्ट्ता तथा दण्ड का साम्राज्य हो यया । बालक का शाला में जाना, बकरे के 
कमाई के हाथों में जाने से कम वन था । बाल मनोविज्ञान तो दूर की बात थीं, बच्चे 
की रुचि तक का किसी को कोई ध्यान ने रहता था। अ्रव्यापकगण समझते लंगते थे 
कि सम्भवतः सिक्षार्वी उन्हीं की तरह विचारणील, संवेदनशील तथा झाकाँक्षापूर्ण हो ही 
नहीं सकता । ने उन्हीं के घब्दों में गघे को झ्ादमी बनाते थे', पीट कर, दण्ड देकर 
तथा प्रातंकाशित घोटा लगवाकर । पुनः, विद्यालयों में बालक के बौद्धिक-विकास का 
_नाप-तोल कोई न जानता. था । मानसिक या घारीरिक, स्वास्थ्य की तो विद्यालयों में 
उपेदा ही की जाती थी। ब्रतः कहना ने होगा कि शिक्षा श्रनेक दोपों के बोझ तले 
दब छुकी थी । अंग्रेज साम्राज्य-काल में रुसो, पेस्तॉलोजी भर हरवर्ट सरीसे परिचिमी 
दार्धनिकों तथा टैगोर, गाँधी और स्वामी श्रद्धानन्द सरीसे भारतीय विचारकों ने इसका 
वरोघ किया । उपयुक्त दोपों के निवा रण-हेतु क्रान्ति की गई । रुसो ने प्राकृतिक- 
विकास पर जोर देते हुए, बालकों की स्वतन्तता का पक्ष लिया । पेस्पॉलोली ने विद्या- 
लय की मार का कसाईखाना नहीं वल्कि प्यार का दुलारधर बनाने की माँग की | 
हरबर्ट ने प्रध्यापन में पोटा-पद्धति का विरोध कर नव-समन्वय की रथापना की । भारत 
में गाँधी जी में भारतीय परिस्थितियों और समय की आवश्यकता के श्रनुसार 
क्रिपात्मकता या व्यावह्ारिकता पर ज्ञोर दिया, टंगोर आरादर्श-सिद्धान्तों और उपयो 
गिता पर बल देने लगे और ग्रुरुकुल पुरातन आय॑-सिद्धान्तों की प्राघुनिकता के सोचे 
में डालकर थिक्षानक्षीत्र के दोषों का निवारण करने हेतु कटिवद्ध हुआ | सभी भी जो 
“थोड़े बहुत दोष रह गये थे, प्राधुनिकतम युग के दार्थ निकों फ्रॉवेल और सॉस्ठेसोरी के 
प्रयोगों से उतका अस्त करने के सद्प्रयास हुए । कहने का प्रभिप्राय यह हूँ कि शिक्षा 
के क्षेत्र में युगों-युगों से प्रकद होने वाले दोयों का निराकरण महान शिक्षा-विचारकों 
या दाह निकों द्वारा हुआ । उनकी पंनी विचार-थक्ति शिक्षा के दोषों को हटा, ग्रणों 
को विकसित करने का समय उपाय हूढती रही । उनके सिद्धासा, जो वास्तव में सिक्षा- 
दर्शन गग ही दूसरा नाम है, शिक्षा का गुखदोप विष्लेषण करते रहे, करते रहेंगे । 
दोष निवारण के सावन्याय शिक्षानदर्घन गुग्य संचार के कत्तव्य को भुला नह 
देता । शिक्षा गा लक्ष्य है जीवनोत्यान और यह केवल सदमुग्ों के घर्जन से ही सम्तव 
हो सकता है। प्रतः शिक्षा-दर्धन जहा शिक्षा के सक््यों में सदगुर्णों का सामंजस्य प्रस्तुत 
करता हू, वहाँ उन सदगुणों की प्राप्ति छुतु सातावरश बनाने ये लिए सह नवीन" 
मनोवैज्ञानिक विधियों वा परिचय भी देता है । दसका सबसे यहा साभ यालकन्मन 
में सदेच्धाप्रों, उच्चाकादादों सथा पावनता की महत्‌ कामसायों की जाशति होती है 
ऐसे सातावर में पनया हुआ कोई भी सदगुण जीवनोत्यान का कारगा बन जाता हैँ 
घत: निवियाद मिद है मिः शिक्षान-दर्शन का क्षेत्र इतना विस्तृत है, इससा विशाल है. 


जाम... चजक 
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इससा महनीय है, कि शिक्षा गये कोई भी प्ंग इसकी संट्ायता के बिता अधूरा हैं । 
विक्षा-दर्घन हे झभाय में शिक्षा रुप, रस, गरख भौर गाददसा में दिया मंदिरासाग मे 
बराबर रह जाएगी। साद मद कि णो दिखा घने शारवतिक घवतम्थ, बर्शंग (विसार- 
शीलता गया शाव) से बंवित-्याय डोगी, सह प्रागानविहीन घरीर यो साहिस्यिक-भाषा 
भें मिराला की हुटे साई की छुटी सता-यी दीन धिधया मे: संधान सभकी जागगी । 
शिक्षा-दर्शन का लद॑ंय-- 
अद्टू-गरिन [#हफोाम) मे प्रायः संतु्तिग शादी में इस सशार परिया 
सिया ने जाते ईैँ--- 
प््म्ण्य 
च्ध्प्णज 
»प्थ्झण 
पद्ठी स्वरूप शिक्षा-दर्थन के लद्ग का भी है। इस पीयइ सिर घुडे हैं-- 
शिक्षानदर्शन बाग सथ्य #स्शिक्षा मी मग्पप्नता 
स्‍्षिक्षा पी संम्परसा ्न्भीयन जय उत्यान 
« धिल्तादर्भन का सत्य स्ूूजो यनोः्यान 
प्रयाद है कि शिक्षा-यर्मन छा भ्रस्तिमननध्य जीवसोत्यन ही है। क्योकि छीवनसोत्याल 
की प्राप्ति सदगुगी शिक्षा से ही उपलब्ध है, भरत: धिक्षा के क्षेत्र भें महत्‌ प्रयोग गया 
सम्पन्नता प्रस्तुत करना शिक्षानर्णन के सक्य वी मसाध्यमिय-्धयरथा समनी छातीहै। इस 
प्रतिम लक्ष्य के सम्बन्ध में कोई विवाद नही, फिसी की कोई प्रापति नही । इन्द्र गेघल सब 
उठसा हूँ, जब भिन्न विचारणों दादा 'जीवसोस्थास! की प्तग-घलग व्यास्याएं ही जाती 
हैं। ऊपर बताया गया है कि दर्शन सर्ब-यासान्य झृप में शिक्षा का मिद्धार है, सो प्रायः 
सभी दार्शनिक प्पनी-प्रपती डफली पर भ्रपता-प्रपवा राग प्रलापने हुए शिक्षा मे छेफें- 
दार बनने है, धौर गयोंकि दर्शन साधारणत: जीवन के घ्ादशों प्ौर कस्पनसाग्रों की 
झोर संदेस करता दीर पड़ता हूँ, इसलिये प्रत्येक ठेकेदार निजो पद्धति के शनुसार 
शिक्षा के निर्धारित लट््य 'जीवनादर्शी पर अपने मन के घोड़े दोड़ाता रहता है । 
जीवन के दो गद्ञ स्वीकार किये जा सकते हैं -- १. जँसा है, २, जैसा होना चाहिए । 
शिक्षा का कर्मक्षेत्र मे दोनों भंग हैं। मह 'जैसा है को सुम्पदस्थित करती है, भौर 
जैसा होना भाहिए को साध्य बनागार प्राप्ति के साधन छुटातो हैं । इतना सब फरने 
के लिए उसे दर्णन से पथ-प्रदर्शन मिलता है । दर्शन ही जैसा होना चाहिये के 
१, | ३5 शीए प्रीण+ छाई व्वप्रत्यांता गा व गाता एलालएओं 9॥9808-- 
पू९ए८ए'5 9श॥0९३8०४ & सता 0०णा', ?, 386 
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सुझाव देता है श्रतः स्वाभाविक है कि प्रत्येक विचारक के अनुसार जीवन 'जैसा होना 
चाहिये' उसकी व्यक्तिगत परिस्थितियों विवश्यतात्रों, कल्पनाश्रों, सामयिक माँगों तथा 
निजी अनुभवों पर अ्रवलस्बित रहता हूँ | इसीलिये तो शिक्षा-दर्शन के क्षेत्र में समय- 
समय पर अनेक-दार्श निक-सिद्धान्तों को अपनाया गया और हर वार पूर्व-परिणीत 
सिद्धान्त के दौपों को हटा कर नूतन-गुणों के परिग्रहण की क्रांति सी मची रही । लक्ष्य 
सयका जीवनोत्यान था, परन्तु विचारधारा जुदा होते के कारण जीवन की परिभापा 
भी जुदा थी भौर जीवन के आदर्श भी । 

फ्रांस की प्रचण्ड श्रौर विपरीत परिस्थितियों ने रसो को जन्म दिया। संघर्ष झौर 
उपेक्षा में पलकर बह थिक्षा-दार्धनिक बना उसकी दार्श्षनिकता का लक्ष्य भी जीवन का 
दया होना चाहिए! ही था। वह भी जीवनोत्यान हेतु आद्ों का निवचिन करना चाहता 
था, परन्तु फिर भी कया कारंण था कि उसके जीवनोत्यान का अर्थ लगभग उसी के 
समकालीन स्विट्जरलैंड के पेस्तांलोज़ी से बिल्कुल भिन्न रहा ? जहां रुसो वालक के 
जीवन में स्वेतन्ता और प्राकृतिक-विकास से ही पराक्ाप्ठा की कल्पना करतां है, 
हाँ पेस्तॉलोजी स्वत्तन्त्तता के संग निषेध गौर अनुशासन का मंहत्त्य भी स्वीकार करता 
है । जहाँ रूसो मानसिक-विकास पर छोर देता है, वहाँ पेस्तॉलोजी बालक की मानसिक 
बौद्धिक श्रीर नैतिक थक्तियों के श्रतुरूप विकास की भ्रपेक्षा पर दवाव डालता है | 
यही दशा श्रन्य शिक्ानदाशनिकों फी भी हूँ । कोई जीवनादर्शों घी पराकाप्ठा से नीचे 
नहीं ठहरता । परन्तु बयोंकि सबने जीवन-विकास के स्वरूप भिन्न हैं, इसलिये झादझों 
में भिन्नता होना स्वाभाविक ही हैं। यही कारण है कि शिक्षा के क्षेत्र में एक ही 
लक्ष्य फो भिन्न भाषा ग्रौर साधनों द्वारा प्रस्तुत करने के कारण नाम-मात्न के अन्तर 
से ग्ननेक सिद्धान्त चल निकले हैं। कोई भौतिकवाद, कोई प्रकृतिवाद, गगेई झादशंवाद 
और कोई व्यवहारवाद, भांदि । भौतिकवाद शिक्षा फे भौतिक स्ाभों को ही जीव- 
नादेर्ण मोमता है, प्रकृतिवाद मानसिके-विकास फी शोर संकेत करता है । भादरेवाद 
तो भारीरिक, वौद्िक, मानसिक, भ्राध्यात्मिफ, नैतिक और धामिक, प्रौद्योगिक भौर 
प्रयोगात्मक, सब प्रकोर के जीवने।देशों के पोपक हूँ । व्यवहांस्वाद क्रियामीलता और 
तथ्यानुभव ही जीवनोत्यान के साधन स्वीकार करता है तथा उपयोगिता को सुस्य 
उद्देश्य बनांता है | थमिप्राय यह कि भिन्न परिस्थितियों में पनपने वाले श्िक्षा-द्ार्शनिकों 
में अपने-पपने द्रिचार धौर स्थित्ति फे अनुसार जीवनोत्यान के मार्ग सोजे घीर झादर्स 
मिर्पारित फिये। सिद्ध हैँ कि शिक्षा-दर्शन कया लक्ष्य सदैव जीवनोत्यान ही रहा 
है, भो कि शिक्षा फा प्ल्विम और महत्‌ लद्य भी है, परन्तु समय ने प्रत्येक व्यक्तिगत 
शिद्वान्त पर झपनी छाप सगो दी है । 


दर्शन और शिक्षा ; उनका परस्पर सम्बन्ध 

दब न--झापनहॉयर के मतानुमार संसार का प्रत्येक मनुष्य जन्मजात दार्शनिक 
है। ययों ? मम्भवतः इसलिये कि शिशु के जंगति वा प्रकाश देखने के दिन से मृत्यु 
पर्यन्‍्त बह प्रकृति में घटित होने बाली प्रत्येक घटना को उत्सुकता से देखता है, मूलन 
बनुभवों से नीति भौर नियमों का प्राविध्कार करता है. प्लौर स्थिति ने: 'बयों, कंमे 
ओऔर यया' पर पँनी हृष्दि मे श्राक्मण करता दीख पहला है । प्रत्येक नई बात वी 
तह तक पहुँचना उसका स्वभाव बन गया है. और वह परिस्थितियों से कोई-न-फोई 
उपसंहार निकाले बिना मानसिय-शांतिलाभ नहीं कर पाता । सभी सो वह जन्मजात 
दार्शनिक है, सत्य का ग्राहक है और तथ्यान्वेषक । भाज, बाजार के: एक कोने से लेकर 
रेल्वे-्लेंटफ़ार्म की भिन्न श्रेणियों तक, स्कूल और ग्दालन, सिनेमा श्रौर बलबंधर, 
सेल का मेदान और कुदसी का अखाड़ा, घर की चार-दीवारी या विश्व का कोई भी 
स्थान, जहाँ भी भ्राप चले जाइये, बाल-बुद्ध, नर-नारो, थुवक्‍-्युव्ती सव तीन ही प्रश्नों 
की सीमा में बंघे मिलेगे--कया ? क्यों ?? कैसे ??? इसी का सार तो शॉपनहॉवर ने 
उपयुक्त पंक्ति मे प्रस्तुत किया है । परन्तु ध्यान रहे मानवन्ज्ञान इन सब प्रध्न-चित्नों 
से परिवद्धित प्रवश्य होता है, इनसे उसे प्रस्फुटन कभी नहीं मिलता । प्रस्फुटन-प्राष्ति 
होती है प्रात्मानभव से । आत्मानुभव पर आधारित ज्ञान पुप्ट प्लौर आजीवन पथ- 
प्रदर्णक रहता है । उदाहरण लोजिये--एक बालक प्रतिदिन प्रपने माता-पिता द्वारा 
ग्रस्ति के स्पर्ण का निर्षेध पाता है। वह इस प्रतिबन्ध के विरुद्ध चिद्रोह करता हैं। 
वारार माता-पिता से पूछता है कि अग्नि को क्यों न छुम्रा जाए। परन्तु वेचारे माता- 
पिता, अतिरिक्त इतना बताने के कि झ्राग जला देती है, और कोई उत्तर नहीं दे पाते । 
वानक छोटा दार्थनिक है । उसकी उत्सुकता धान्त नहीं होती । वह पूछता है, भाग में 
जलाने वाली क्या चीज हू ? आग कैसे जलाती है ?? श्राग़ क्यों जलाती है ??? माता 
इन प्रश्नों को टाल देवी है, पिता बालक को डॉट वता देते है, उसकी समस्या ज्यों 
की त्पों बनी रहती है । उसके हल के लिये वह अ्रन्ततः स्वयं अनुभूति आप्त करने 
हेतु कटिवद्ध होता है। किसी दिन जब पिता दफ्तर चले जाएँ, माता कहीं घर के 
काम में व्यस्त हो, तो वह ऊपके से रसोईवर में घुसता है और चोरी-चोरी अग्नि को 
छू ही तो लेता है ! सेंक लगते ही हाय पीछे हद जाता है, छुप्त-जान जाइत होता है-- 
सदा के लिये उसकी ऊपर वाली समस्यमाग्रों का हल मिल जाता है । सब प्रइनों का 
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एक-मात्र उत्तर ध्राग जलाती है! के रूप में उसे प्राप्त हो जाता है । उस दिन हाथ 
जता लेने के उपरान्त वह मृत्यु-पर्यन्त कभी आग को नही छूता । बल्कि अपने पुप्ड- 
ज्ञान पर आश्रित वह अन्य सभी को भी सदा के लिए यही समकाता रहता हैँ कि 
अग्नि को कभी मत छुझो । बस, यह जान उसके आत्मानुभव का अंश होता है, भौर 
इसी प्रकार के अनेक जान मिल कर उसके जीवन की नीति का निर्माण करते हैं। 
वही नीति उत्तका जीवन-दर्शन कहलाती है । 

सुकरात से जब पूछा गया कि वास्तविक दार्शनिक कौन हो सकता है, तो उसका 
उत्तर था, जो पूर्ण सच्चाई का अभिलापी हो” ।7 मानव अपने जीवन के प्रस्येक क्षेत्र 
में सत्यता को प्राप्त करने का प्रयत्न करता है । उसका एक ही लक्ष्य रहता है--- 
ब्रपने वातावरण को समभक्कर जीवन का नियमित संचालन । परिस्थितियों की सच्चाई 
का ज्ञान उसे जीवन के प्रति सजीव वना देना है और वह एक निश्चित धारा पर 
प्रपने की प्रवलम्बित-करता हुआ संसार के प्रति एक नीति अपना लेता है । ग्रॉलड्स 
हकसले ने स्पप्ट शब्दों में स्वीकार किया हँ--सब लोग अपने जीवन-दर्गत तथा संसार 
के प्रति निश्चित-धारणा के प्रनुसार ही जीवन-यापन करते है ।” पूर्णत: विचारहीन 
लोगों के सम्बन्ध में भी यह सत्य हैं। तत्व-न्ञान (2४/०४४७॥%90०8) या पराभौत्तिन- 
लद्ष्य के बिना निर्वाह श्रसम्भव है । हमें दिया गया विकल्प तत्त्व-ज्ञान और तत्त्व- 
शानहीनता के बीच नहीं, प्रत्युत इसका भ्रस्तित्व सर्देव भले शोर बुरे पराभौतिक-्सद्य 
के बीच चुनाव करने पर प्राश्चित रहा है । प्रथम फोटि फ्रा तलव-ज्ान प्रनुभवों को 
विचार फी कसौटी पर परणसकर वास्तविकता का पत्ता चलाता हूँ झौर दूसरी कीटि 
का इस क्षेत्र में मौन भी हो सकता हैं ।१ स्पष्ट हैं कि मनुष्य जीवन के प्रति बहुस-ती 
घारणाएँ बना लेता है और उन धारणाओं के ही श्रनुसार पनपना, जीता झौर मर 
जाता हैं। सभी तो व्यावहारिकता को श्रधिक महत्ता देने वाले धौर शिक्षा से दर्शन 
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की ओर उन्मुख रहने वाले विचारक ड्यूई ने लिखा है कि जब भी दर्शन पर गम्भीरता 
पूर्वक विचार किया गया तभी यह मान्य हुआ कि इससे ऐसी योग्यता का उदय होता 
है जो जीवन-शैली पर अखण्ड प्रभाव डालती है ।१* आगे चलकर उसने उदाहरण - 
देते हुए यह भी सिद्ध किया है कि लगभग दाशनिकता की सभी पुरातन-पद्धतियाँ 
रहन-सहन की व्यवस्थित पृष्ठभूमि भी अपनाए थीं; जिससे स्पष्ट है कि जीवनानुभवों 
के सार में अभिभूत धारणा ही, जिसके अनुसार मानव व्यवहार करता है, उसका 
जीवन-दर्शन कहलाती है । 

उपयुक्त व्याख्या से प्रकट है कि जीवन में किसी विशिष्ट-दिश्वास का पालक 
व्यक्ति, स्वयं उसको व्यावहारिक रूप भी देगा । सच तो यह है कि विश्वास (जीवन- 
दर्शन) का महत्व केवल तभी स्वीकार किया जा सकता है, जब वह अपने पोषक 
को निजी धारणा के अनुसार चलाने का सामथ्थ्य रखता हो । इससे स्वयं-सिद्ध है कि 
जीवन-सम्बन्धी भिन्न धारणाग्रों (दर्गन) का परिणाम भिन्न प्रकार की जीवन- 
स्थितियाँ होंगी । एक चार्चाक के लिये काम और अर्थ ही जीवन-लक्ष्य होंगे, धर्म गौर 
मोक्ष नहीं । खाना, पीना, सोना और वासना-तृप्ति करना उसके लिये जीवन की 
वास्तविकता होगी; घन अपना हो या पराया, उस पर गुलछरें उड़ाना उसका ध्येय 
बनेगा और उसका प्रकटीकरण होगा भाषा-वद्ध दाशेनिक-सिद्धान्तों में । गथा--- 

मावज्जीवेत्‌ सुखम्‌ू-जीवेत्‌ ऋणम्‌ कत्वा घ्तम्‌ पिवेत, 
भस्मीभूतस्य देहस्य, . पुनरागमर्न कुतः। 

इसी प्रकार एक वेदान्ती 'जगन्मिध्या, ब्रह्मसत्यं/ की रट लगाता हुआ संसार के 
सम्पूर्ण अस्तित्व को माया कह, उसके महत्व को अस्वीकृत कर देता है । उसके व्याव- 
हारिक सिद्धान्त भी 'नेति-नेति' पर पोषित होने के कारण “एको ब्रह्म: द्वितियों नास्ति! 
के लक्ष्य को सर्वस्व मानकर सर्देव प्रचारित करते रहेंगे। इसी प्रकार एक उमर-खैयाम 
आनन्दान्वेषी जीवन का साधक होगा, एक श्रवू-वेन-आदम ईइवर के बनाए-प्राणियों 
की सेवा करने में ही प्रसन्न रहेगा, भोतिकवादी भोतिक लाभ को ही सर्वेस्व समभेगा 
और प्रकृतिवादी णारीरिक या मानसिक विकास में प्रकृति के अतिरिक्त किसी अन्य 
का हस्तक्षेप कदापि सहन नहीं करेगा । कहने का तात्पर्य यह कि मानव-क्रियायें सदा 
उसकी विशज्विप्ट धारणाओं पर ही आधारित रहती हैं । इसके विपरीत-तथ्य भी मान्य 
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हैं। हम व्यक्ति के जीवन-व्यवहारों से उसके सिद्धान्तों की परख करते हैँं। भाव: 
सुना जाता है कि क्रियाएं शब्दों की अपेक्षा अधिक प्रकटोकरग प्रस्तुत करती हैँ । फल 
से बीज के गुणों का पता स्वयमेत्र चल जाता हैं। ऐसी श्री जे० एस० रॉस की 
मान्यता है .। 

कुछ लोग, जो अपने जीवन-सिद्धान्तों को असाधारणता की स्थिति तक ऊँचा 
उठाते हैं, भौर चाहते हैं कि अन्य व्यक्ति भी उनके विचारों को स्व्रीकार करें, वे भिन्न 
रीतियों से दूसरों पर अपने त्रिचारों का प्रभाव डालने का उपक्रम करते हैं। वही 
शिक्षा की पृष्ठभूमि है। इसके उदाहरण हूढने के लिये भी कहीं दूर नहीं जाना पड़ता । 
भारत में अनेक ऐसे महानुभाव पंदा हो चुके हैं, जिन्होंने न केशल भारतीयों पर ही 
अपने विचारों का अखण्ड प्रभाव डाला है, बल्कि पाइचात्य-विद्वान्‌ भी उनके जीवन- 
दर्शन के सम्मुख नत-मस्तक हैं। स्वामी रामक्रण्ण परमहंस, स्वा० रामतीय, स्वा० 
विधेकानन्द, स्वा० दयानन्द, स्वा० श्रद्धानन्द, भगवान्‌ देवात्मा, म० गांधी, डॉ० टैगोर 
प्रादि महापुरुष अघुनिक थुग में भारत की धरती को पावनता प्रदान कर चुके हैं । 
अपने जीवन के महान्‌ सिद्धान्तों को उन्होंने नं केवल अपने ही व्यवहार तक सीमित 
रखा, श्रपितु दूसरों पर उनका प्रभाव डालने के लिए अन्य के जीवन को भी अपने ही 
सिद्धान्तों पर पनपने की सार्थकताः प्रदान करने के लिये, उपदेश ओर शिक्षा का क्षेत्र 
अपनाया । आज भी रामक्ृप्णु मिशन, श्रायं-समाज, देव-्समाज आदि संस्थाएं संचा- 
लकों के सिद्धान्तों का प्रचार कर रही हैं। ग्रुरक्रुल शिक्षा, बुनियादी तालीम तथा 
थान्ति-निकेतन पद्चतियां अपने प्रणेताओों के विचारानुसार शिक्षा दे रही हैं। अ्रभि- 
प्राय यह कि शिक्षा-पद्धति का उदय भिन्न जीवन-दर्भनों तथा उनके वहुज-विकास की 
इच्छा से ही होता है । 

शिक्षा--शिक्षा आब्द की उत्पत्ति संस्कृत की 'शिक्ष' धातु से हुई है, इसका प्र्थ 
है सिखाना; अर्थात्‌ मनुष्य को वह बनने में सहायता देना जो वह इसके बरीर नहीं । 
मानव-पुत्र जन्म से मृत्यु तक आकृतिया-विकास की ग्रोरे अग्रपद रहता है। यह विकास 
प्रायः यवायंता से भावी शक्तियों की प्राप्ति की श्रोर होता है । यदि मनुष्य को उसकी 
नेसगिकता पर छोड़ दिया जाए नो उसका ज्ञान, माय उसके अपने जीवनानुभवों तक 
ही सीमित होगा श्ौर उसके पूर्वजों द्वारा किया भान-संचय उनके लिये सदा पहेली 
बना रहेगा । धिक्षा उपयुक्त स्थिति में संशोधनात्मत-क्रिया बन जाती है और-मनुण्ण 
के बातावराग के प्रकृतपन को सुधरा हुमा रुप देती हुई उसके ज्ञानन्वर्धन में महायक 
सिद्ध होती है। सन सो यह हैं कि मनुष्य जिस व्यायार से कुछ सीवता कै, मानसिक, 
बोदिक गा धारोरिफ विकास प्राप्त करता है, जिसने उसकी मानवता की ध्यवस्या 
द्ोती है, गो भो उसको लिकृष्ट प्रवृत्तियों को धान्द सता और उसमें सदृगुर्यों मी ' 
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अभिवृद्धि करता है, वह शिक्षा का ही अज्भ है। मानवन्मन में चेतना-प्रवाह कुछ ऐसा 
प्रवल रहता है कि एक समय में अनेकानेक भाव उसके बुदबुदों की भान्ति पैदा होते, 
बढ़ते, तिरते, फूटते और तितर-वितर होते रहते है । जिस प्रकार जल-प्रवाह में कुछ 
बुद्युद णीघ्न छुप्त हो जाते है और कुछ देर तक बने रहते हैं, वैसे ही मानव-मन के 
भाव-प्रवाह में भी कुछ भाव प्रकट होते ही मिट जाते हैं, और कुछ का अस्तित्व देर 
सनक बना रहता है; इन भावों में भली और बुरी प्रकार की चेतनाओझ्रों का साम्राज्य 
खड़ा किया जाता है और सामयिक-पुष्टि पर आधारित मनुष्य उनसे प्रेरित हो भले 
और बुरे कर्म भी करता है। शिक्षा वह शक्ति हैं जो इन भावों को बुद्धि के मान-दण्ड 
पर परखने का सामथ्य प्रदान करती है, और मनुप्य बहुत से ऐसे दुप्कार्यों से बच 
जाता है, जो शिक्षा की अनुपत्यिति में भाव-प्रवाह में बहता हुआ सम्भवतः वह कर ही 
डालता । अतः सिद्ध है, शिक्षा मानव में मानवता की जागृति का कारण बनती है। 
उसकी अख्यवस्थित और नृशंस पाश्विक प्रवृत्तियों को सुधार और निर्माण की ओर 
मोड़ती हैं । इतना ही नही, शिक्षा महत्त्वाकाक्षाओं की मानवोचित पूर्ति का, एकमात्र 
साधन भी है। 
उपयु क्त साधारण व्याख्या से प्रकट है कि शिक्षा की प्राप्ति और प्रभाव 
स्वीकंति संकल्पयुत-क्रियाएं हैं। संकल्प का सम्बन्ध क्योंकि सदा मनुज-विशिष्ट से 
रहता है, श्रतः शिक्षा के व्यापार की पूत्ति में व्यक्तिगत शिक्षक का होना भी प्रनि- 
बाय है ।१ 
शिक्षा : द्विध वी प्रदृत्ति-अव तक की व्याख्या में स्पप्ट किया जा चुका हूँ कि 

थिक्षा का व्यापार एक ही समय में दो व्यक्तियों पर केन्द्रित रहता हूँ । एक का ध्येय 
शिक्षा देना और दुमरे का लक्ष्य शिक्षा प्राप्त करना होता हैं। ध्यान रहे, हमने यहां 
अध्यापन क्रिया की वात नही की, अतः वे दोनों व्यक्ति कम से कम अध्यापक और 
शिष्य नही कहला सकते । अध्यापन का क्षेत्र सीमित है । केवल पाठ्य पुस्तकों और 
निश्चित क्रम पर आ्राधारित-रहता है। शिक्षा का क्षेत्र श्रति विस्तृत है। एक व्यक्ति 
छा दूसरे व्यक्ति पर हर प्रकार का प्रभाव शिक्षा कहला सकता है, जिसके क्षेत्र मान- 
सिक, बोठिक, गारीरिक,शआध्यात्मिक के अतिरिक्त औद्योगिक, व्यापारिक, व्यावसायिक 
या व्यावहारिक भी हो सकते हैं । पुन: अध्यापन शिक्षा का केवल एक साधन है। 
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उमके द्वारा व्यावहारिक और नैद्धान्तिक ज्ञान प्रदान किया जा सकता है, परन्तु 
झिक्षक का व्यक्तितत प्रभाव छिक्षार्थी पर नहीं पड़ता | इस व्यक्तिगत प्रभाव के 
अभाव में शिक्षा-प्रदान की प्रतिक्रिया का वास्तविक परिणाम अ्विन ही रह जाता है 
गैर शिक्षक भौर शिक्षार्थी दोनों बाह्म-परिचित और श्रान्तरिक-अभ्रपरिचित बने रह जाते 
हैं। सपप्ट है कि. यदि एक के व्यक्तित्व, विचारधारा, भावों तथा चेतना का प्रत्यक्ष 
प्रभाव दूसरे पर पड़ता रहे, और दूसरे में कोई प्रतिक्रिया इप्टिगत ने हो, तो स्वभा- 
वतः ही एक क्रियाणील (#०7५०) और दूसरा निष्क्रिय (25४0८) कहलायेगा । 
लेकिन शिक्षार्थी कोई निर्जीव पदार्थ तो नहीं । उसमें भी भावनायें जगती हैं, तरंगें 
कल्लोसित होती हैं और विचार पनपते हैं। वह भी भ्रनुभव करता है, संवेदनशील 
प्राणी है। अतः स्वाभाविक है कि शिक्षक के चलाए शिक्षा-बाण का प्रभाव उस पर 
पड़ेगा और उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप बह अपने अ्रन्तर्मन का पुननिर्माण करेगा, जोकि 
शिक्षक की सफलता का दयोतक होगा । इससे हम निम्नलिखित परिणाम तक पहुंचते 
है ब 

१. शिक्षा एक द्विश्नुवी प्रवृत्ति है, जिसमें एक व्यक्तित्व दूसरे के विकास में 
सुधार हेतु उस पर प्रभाव डालता है । 

२. यह प्रवृत्ति केंचल चेतन ही नहीं, स्वेच्छित भी हैं। शिक्षक अपने शिक्षार्थी 
में; विकास के सुधार की यथेपष्ट योजना बनाता है । 

३. दिक्षार्थी के सुधार के साधन दो प्रकार के हँ--(क) शिक्षक के व्यक्तित्व 
की शिक्षार्थी के व्यक्तित्व पर प्रकट ग्रार्डता, (ख) ज्ञान का भिन्न रूपों में प्रयोग ।१ 
शिक्षा के भिन्‍न लद्द॒य-- 

शिक्षा को कई श्रन्य साँचों में ढाल कर भी देखा जा सकता हूँ, यथा प्रागामी 
जीवन के प्रति साधना । वाल्यकाल में शिक्षा-प्राप्ति वयस्क के लिए ज्ञान वन जाती 
है। वास्तव में घालाओ्ं भौर महाविद्यालयों में प्राप्त की शिक्षा, आज गृहस्थी का 
बोक उठाने, कमाने और जीवन-चर्या के सुगम-मार्ग पोज निकासने के लिये अनिवार्य 
हो गई हैँ । बिना प्रमाख-पत्र नौकरी की उपलब्धि एक स्वप्त बनता जा रहा हूँ। 
परन्तु शिक्षा की इस अवस्था में प्रेरणा गंवा दी जाती हैं, इच्छा शक्ति का गला 
दवाना पष्टता हूँ, और फिर कोन जानता हैं कि भविष्य में बया होने बाला है । अपने 
यर्तमान को दुःसी और संसप्द बनाकर भविष्य में प्रानन्द-लब्धि की झाशा करना 
भनिधिचित पर विश्वास करने के: बरावर होगा 3 छुछ लोग शिक्षा को सानव की 
छिपी दालियों के प्रकटीकरण फा साधन भी मानते हैं। उनके मत से संसार का प्रत्येक 
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श्म शिक्षा-वर्शन 


प्राणी स्वयं ब्रह्म है। उसके भ्न्तर में श्रेष्ठतम प्रवृत्तिया और सद्गुण रहस्यात्मक रूप 
में भरे हैं, केचल उनकी परतें खोलने की आवश्यकता हैं। शिक्षा के माध्यम से वे लोग 
उसी 'गुप्त-विद्षिप्टता' तक पहुंचने की कल्पना करते हैँ । उनके मन्तव्य है कि वाह्य- 
अनुभव या घनिन्द्रियों की शक्ति उम रहस्य की प्राप्ति में सदेव असमर्थ है। एक मत 
शिक्षा को पुर्नानर्माण (र९००॥४7 ०८६००) का साधन मानता है। उसके श्रनुसा र वालक 
के मानस-तल में जीवन नी सभी अ्रवस्थाओं के ग्राधार छिपे रहते है । इन्हीं नीवों के 
ऊपर शिक्षा को अपना भवन-निर्माण करना होता है । यही पुनर्निर्माण है । शिक्षा को 
मानस-रचना की प्रवृत्ति भी स्वीकार किया जाता है। ज्ञाननदान रुप में शिक्षा-्सामग्री 
तथा उसके भिन्न समच्चय और सामण्जस्य मानसिक संतुलन की स्थापना करते हूँ । 
कई विचारक शिक्षा को पुरातन संस्कृति, धर्म, नीति और आादणशों की पुनरावृत्ति 
(7९९८९८०४फ्ञप्रोध्वाणा) तथा उनका पद्चादु-दर्शन (!९८057००70॥) प्रस्तुत करने 
वाला महत्‌ साधन मानते हैँ । ऐसे आदर्षंदादी महानुभाव भी हैं, जो पश्रात्म-सिद्धि के , 
आधार-रूप में ही धिक्षा को देखते हैँ । उनके मतानुसार मनुप्य की ध्रान्तरिक दाक्तियों 
को सुद्षिक्षित बना देना ही वास्तविक शिक्षा है। ऐसा करने से मानव-मन संतुलित, 
व्यवस्थित और गम्भीर हो जाता है, जिससे मानव की सार्थकता प्रकट होती है भ्ौर 
वह प्रत्येक क्षेत्र में योग्य पात्र वन सकता है। श्रान्तरिक यक्तियाँ इस प्रकार हैं--- 
जानना, धारणा (२९७।४॥९8), चिन्तन करना, समस्वय करना (8४५००४४॥९8), 
ध्यान देना, इच्छा करना, चेतनता, कल्पना करना, विचारना श्रादि । * 
प्रस्पर-सम्बन्ध 

दर्शन तथा शिक्षा की अलग शअ्रलग व्यास्याओं से यह स्पप्ट हो चुका है कि इन 
दोनों का लक्ष्य एक ही है--जीवनोन्नति । दर्शन जीवन की महानता के लिए श्रपेक्षित 
श्रादर्शों का. आयोजन करता है, और उस श्रायोजन की पुरतति का साधन है शिक्षा । 
जिस प्रकार साधक स्वयं इष्ठ वन जाता है, बसे ही शिक्षा की अन्तिम स्थिति स्वयं 
भाददां बनी रहती हैं । दूसरे शब्दों में फहा जा सकता हैं कि शिक्षा रूपी साधनों को 
अपनाने वाले महानुभाव जब एक निश्चित सीमा लांघते है तो उनका विश्वास साधन 
में ही साध्य ढूंढने लगता है । तभी एक नई विचारधारा का जन्म होता है और 
पुनश्च उसके प्रचारार्थ एक नया क्षेत्र तैयर किया जाता है, जो शिक्षा के झतिरिकक्‍्त 
और कुछ नहीं। दर्शन लक्ष्य-निर्माण करता हैँ श्ौर छिक्षा व्यावहारिक क्षेत्र में उस 
लद्ष्य की प्राप्ति का मार्ग बनाती है, दर्शन द्वारा प्रस्तुत किये सिद्धान्तों को-क्रियात्मक 
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स्वस्प अदान करनी हैं। अतः निविवाद कहा जा सकता है कि शिक्षा दर्शन का ही 
परिवर्वननील (7जण्ाशाएंए) व्यापांर है... + 

शिक्षा और दक्षन दोनों .अन्योन्याश्रित्त हैं। प्रत्येक कार्य की पूर्ति, योजना और 
व्यवहार, दो भिन्‍न खण्डों पर आधारित हैं. । योजना के बिना व्यवहार अटपठा और 
प्रमम्भव सा होता. है और व्यवहार के विता योजना निरर्थभक बकवाद । यही दशा 
दर्शन और शिक्षा को भी है । यहां दर्शत योजना पक्ष हैं। उसका काम है जीवन- 
लक्ष्यों को निर्धारित करता तथा विकास की चरम सीमा को भिन्‍त पहलुओं से देखना । 
तदुपरान्त थिक्षा (व्यावहारिक पक्ष) उत लक्ष्यों और विकासों' का प्रत्यक्ष सफल 
प्रधवा असफल रूप प्रस्तुत करती है ।- लक्ष्य तथा उनका विश्लेषण, क्रियात्मकता के 
प्रभाव में निष्प्राण हैं । यही दशा दर्शन-विहीत शिक्षा की है । वह प्रस्तुत स्थिति में 
साकार या समुण नहीं हो पाती; श्रतः सिद्ध है कि दोनों एक दूसरे पर भ्रवलम्बितः हैं। . 

पुनः दार्शनिक का कार्य विचार और -विद्लेषण करना होता है । झ्नेक बार 
विश्लेषण करते हुए वह ऐसे परिणाम निकालने भें सफल होता है कि वर्तमान स्थिति 
पर उसे क्षोम होते लगता है । बह महसूस करता हैँ कि पुरातत सिद्धान्तों का अ्रष्य* 
गन दूषित और शझ्रापत्तिजनक हैं । कभी वह पुरानी विधियों पर भी कुढ़ता है और 
अ्रपने नवीन-विचारों द्वारा संसार की विधियों, पद्धतियों भौर सिद्धान्तों में क्रान्ति 
मचा देने का निश्चय करता हैँ । उसका यही निश्चय शिक्षा-जगत्‌ में उसके सिद्धान्तों 
वा नव-व्याधार कहलाता है । यहां सैद्धान्तिकता व्यांवहारिकत्ता भें बदल जाती है 
ग्र्थात्‌ दर्शन शिक्षा को जन्म देता हैँ । भ्रपनी पारी में शिक्षा भी खुल खेलती है-। 
उसका लक्ष्य रहता हैं उपयुक्त सिद्धान्तानुसार मानव का सर्वांगीण विकास । श्रपनी 
सम्पूर्ण शक्तियाँ लेकर यह कर्म क्षेत्र में भ्रवतरित होती है और तथाकथित मानव के 
प्रस्तर का वास्तविक भानव जगाती हुई एक परिपक्व-प्रवुद्ध मूति की स्थापना करती 
है। तदुपरान्त बह मानव-मू्ति पुनः सिद्धान्तों के विचार-वीथि में विचरण करती हुई 
दा्शनिकता का उद्दीपन वन जाती है। इस प्रकार दर्शन से शिक्षा भशौर क्षिक्षा से 
दर्शन की स्वाप्ति एक ऐसे बुत्त की रचना करती हैं, जिसकी परिधि का कही अन्त 
नहीं होता । इससे सिद्ध होता है कि दर्शन और शिक्षा निदचय ही अन्योन्याश्रित हैं । 

इससे एक और बात स्पष्ट हो जाती है । सबकी शिक्षशायद्धत्तियाँ' निजी विचारों 
के झनुसार भिन्न होती हैं । इतिहास साक्षी हैं कि श्राज तक जिक्षा क्षेत्र में जो परि- 
वर्नेन देखने में आए हैं, वे केवल विचारधारा के कथित परिवर्तन के ही कारण । 
मनुष्य सतमाव से ही दूसरे को स्वविचादानुयागी देखने का. इच्छुक रहता हैं, और 
श्सका एकमाम्न ढंग हूँ श्रनने विचारों का लिखित या भापितत रुप में दूसरे पर प्रभाव 
डालना । सामन-्सम्पन्न ब्यक्ति ऐसा करने में कमी पीछे रहता भी नहीं । देश के शिन्न 
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राजनैतिक दलों के नेता, महान्‌ समाज-सुघारक, थेमे-प्रचारक या इसी प्रकार के 
प्रन्य महापुरुष इस्हीं दो तरीकों से जनता की आवाज़, श्रपने पक्ष में प्राप्त करते हैं 
सफलता मिलने की दणा में प्रनेक सिद्धान्त, उनकी विचारघारा, उनके आदर्श सम्पूर्ण 
प्रजा के भाग्य-विधाता बन जाते हैं। ठीक इसी प्रकार दार्श निक भी अ्रपने बिचारों 
का मिरावरण करता है। हम पीछे कह धाये है कि एक के व्यक्तित्व द्वारा दूसरे के 
व्यक्तित्व पर किसी भी प्रकार वा प्रभाव शिक्षा होता है। भरत: उसकी यह झनावरण 
क्रिया संसार के लिये एक प्रभावशाली शिक्षा-प्रणाली बन जाती हूँ । प्रत्येक प्रवल 
प्रचारक शिक्षा के विषय को भी बदल देने को क्षमता रखता हैँ । जिम प्रकार शक्ति 
द्वारा एक नास्तिक घासक प्रजा को नास्तिकता का पाठ पड़ा सकता हूं, बसे ही 
बौद्धिक-शक्ति द्वारा एक विभिष्टनलक्षी पण्डित दूसरों को श्रपने पक्ष में कर सकता हूँ, 
प्रपना विचारानुयायी बना सकता हूँ । दार्थधनिक भी ऐसी ही स्थिति का निर्माण 
करने के लिये विद्रोह सड़ा करता हैं --उसका विद्रोह शिप्ट और सुमंस्क्ृत होता हैं । 
वह लोगों को अपने सिद्धान्तों की सार्यकता समझप्ता हैं उतका गुणानदोप विश्लेषण 
करता हुम्ना सिद्ध करता हूँ कि वतमान प्रथा में ग्रमुक दोप हूँ, उनका श्रम्मुक समा- 
धान हूं श्रादि । नव कहीं जनता उसकी बात की महनीयता स्वीकार करनी हूँ, भ्रौर उस 
दिन से वह दाप्षनिक के साथ साथ शिक्षा-विचारक भी बन जाता हूँ। वह श्रपने 
मिद्धान्तों का प्रचार करता हूँ। पूर्व-प्रायोजित पद्धति में सुधार करता हुँ और जन- 
नायक बनने की ओर सफलतापूर्वक कदम बद्ाता है। यह सामान्य दशा लगभग सभी 
महान्‌ दा्॑त्िकों या शिक्षा-शास्त्रियों की हुई थी। इसीलिये यह भी स्त्रीकार किया 
जाता है कि विश्व के सभी महानू शिना-शास्त्री पहले दार्शनिक थे और फिर शिक्षक । 
सुकरात अपने विचारों का अ्रध्यापन सड़क के किनारे कहीं भी सड़ा होकर करता घा। 
उसकी विधि थी प्रश्न और प्रतिप्रश्न करना । इसी तरह वह अपने विचारों को दूसरों 
के मस्तिष्क में फुकने का सफल प्रयल करता रहा। उप्तका धिप्य अफलातुन अपने 
सिद्धान्तों का प्रचार गुरु के वार्तालापों के रूप में लिसित साहित्य प्रस्तुत करके करता 
हूँ। उसके सांकेतित शिक्षा-लक्ष्य और विधियां निराली थीं । भारत के भी तत्का- 
लीन सभी अरण्य-शिक्षक (गुरु) पहले दाशं निंक थे । वेद, वेदांग, उपनियद्‌, शास्त्र, 
पुराण, अरण्यक. ब्राह्मण-प्रथ आदि की रचना करने वाले सभी ऋषि-मुनि दाशं- 
निक थे और निजी सिद्धान्तों श्र निप्कर्पों के अनुसार शिक्षा-प्रदातता भी । यही स्थिति 
प्राधुनिक युग के गाघी, टैगोर, फ्रावेल तथा मॉण्टेसोरी की भी हूँ । अतः: दा्शनिकों 
नथा शिक्ष -आस्त्रियों का एकही ढेरें पर कार्यंशील होना यह सिद्ध करता हूँ कि दर्शन 
थ्ौर शिक्षा का निकठतम सम्बन्ध हूं । हु 

“  जीवनादग्मों का सम्बन्ध शिक्षा के उद्देश्यों से स्वीकोर किया जा चुका हूँ। 
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जीवनाद्शों की आधारभित्ति दर्शन है, झर्थात्‌ दर्णन ही जीवन के आदर्सो का निर्माण 
करता हूँ । तंत्पस्चात्‌ शिक्षा के माध्यम से सांकेतित श्रादर्शों की प्राप्ति होती हूँ । 
इससे रपप्ट है कि दर्शन और शिक्षा, एक दूसरे के पूरक हैं । 

जॉन ट्यूई द्िक्षा फो व्यावहारिक-दार्धनिकता [थ्पिवलांत्तां शरितवा050]जगञा9) 
तथा दर्शन को संद्धान्तिक-शिक्षा (९णलांट्यो £ठ0व्मांणा) वाह कर पुकारते है । 
अभिषप्राय यह कि दोनों नदी के किनारों की भांति सैद्धान्तिकता शौर व्यावहारिकसा 
की सीमा में बंधी श्रलग श्रलग क्रियायें हैँ, जिस प्रकार नदी की घारा दोनों छिनारों 
को छुदा होते हुए भी एक बनाये रहती हैँ, बसे ही दर्शन झौर शिक्षा के ब्रीच बहने 
काली विचारधारा दोनों की एक सूवता बनाए रखती है । 

मानव-यरीर में मस्तिष्क विचारणक्ति का पोपक अ्रंग हैँ, शेष सभी अंग 
उसकी प्राजानुसार व्यवहार करते हैं। दूसरे दाब्दों में मस्तिप्क शरोर के अ्रंग- 
संचालन हेतु निर्देशक का कार्य करता में यों भी कह सकते हैं कि मस्तिप्क 
पतरीर का विचार-पक्ष और अन्य सभी अऊ्ध चरीर के व्यवहार-पक्ष हैं। ठीक इसी 
प्रकार दर्शन मानव-जीवन का विचार-पद्ष हैँ प्र शिक्षा व्यवह्ार-पक्ष । जिस तरह 
बिना शरीर के श्न्य श्रंगों वी सहायता के मस्तिष्क की विचार भक्ति भी क्षीण हो 
जाती हूँ, या इसके विपरीत बिता मस्तिप्कनिर्देशन के अस्य प्रग कार्य नहीं कर 
पाते अथवा प्रमाद-युक्त कार्य करते हैं; वैसे ही शिक्षा के बिना दर्मत शिथिल पड़ जाता 
है और दर्शन के अभाव में शिक्षा निर्नविन्प्राय हो जाती हैं । सार यह फि दर्धव 
प्रकाश-पुज है, मार्ग सुझाता है, तो शिक्षा बहू मार्ग हूँ जिस पर प्रग्रपद मनुष्य का 
गंतव्य मनुष्यत्व होता है । 


* ्( 
शिक्षा के उद्द श्य 

'शिक्षा' ऐसी क्रिया को कहा जाता है जिससे मनुप्य के श्रस्तर का मानव जागत 
होता है । मनुष्य के सुप्त ज्ञान को उद्भूतन करना और उसे नवीन परिश्यितियों को 
समझना तथा उनसे संघर्ष करने की क्षमता प्रदान करना थिक्षा का ही काम है । 
मानव सदा अपनी आ्रावद्यकताम्रों की सहज पूति की इच्छा रखता है श्रौर सामाजिक 
प्राणी होने के नाते, समाज में ही रहते हुए सुश्र-ब॑भव की योजनाएं बनाता भौर ढाता 
है । आय: श्रपनी योजनाश्रों को सफलीभूत होते देखना बहुत कम व्यक्तियों को नस्तीव 
होता है। कारण स्पष्ट है, वे अपनी योजनाम्रों में एक ही समय्र अनेक तुप्टिदायिती 
आाकांक्षाएँ भर लेते हैं और उनकी प्राप्ति के लिये प्रयत्न करते हैं एकांगी। एकांगी 
प्रयत्न तुष्टि तो दे सकते हैँ, सर्वाज्जीणता नहीं--प्रतः उन्हें योजना के अंतर में सफलता 
मिलने पर भी दूसरे में मानसिक-वेदना का सामना करना पड़ता है। वःस्तव में शरीर 
ओर मन के भोजन भिन्न-भिन्न होते हैं, लेकिन उनकी एकांगी शिक्षा इस अस्तर को 
समभमे में अ्रसमर्थ रहती है । अतः हम इस निर्णय पर पहुँचते हैं कि शिक्षा के उद्देश्य 
भी दो ही क्षेत्रों में कार्यानिवित होते चाहियें--भारीरिक और मानसिक । ऐसा विधान 
होने से शिक्षा का महानतम उद्देश्य व्यक्तित्र के संतुलित एवं सर्वाद्भीण विकास' में 
निहित होगा । जो शिक्षा प्रस्तुत उद्देश्य की पूतरि करती हो, वही आदर, सम्यक भौर 
उम्नतोन्नेत कही जाएगी। 

मनुष्य-जीवन में श्रादेन्दाल की समस्या सृष्टि के निमरि से भ्राज तक सर दर्द 
बनी रही है ! इस समस्या का समाधान मनुष्य में यथार्थायों में 'सत्तोपष” को जन्म दे 
सकता है, और आपका अपना ही कोई साधन इस आवश्यकता की पृत्ति करने में 
समर्थ है। श्रतः यदि गिक्षा-क्षेत्र में व्यक्ति की विश्विष्ठता के अनुसार किसी न किसी 
व्यवसाय को स्थान दे दिया जाए, तो श्राटे-दाल की उपयुक्त समस्या का एक स्वर्णिम 
हल मिल सकता है | हमारे विचार में ऐसा होना श्रेय भी है और प्रेय भी । प्रेय इस 
लिये कि मनुष्य शान्तिपूर्वेक अपने व्यवसाय में कमाएगा और अवना तथा स्थरी-बच्चों 
का पेट पाल सकेगा । और श्रेय इसलिये कि शिक्षा को कला और झिल्प का एक ऐसा 
नूतन क्षेत्र मिल जाएगा, जिसकी झ्राज अपेक्षा हो रही है और जिसकी उन्नति भारत 
की संस्कृति का उत्थान है । व्यावसाथिक उद्देश्य के साथ-साथ, शारीरिक स्वास्थ्य 
और पुष्टि का उत्तरदायित्व भी हम शिक्षा पर हो छोड़ते हैं । हमारा मत है कि 


पूंजश। के उदय श्रे 


शिंतां कैबले नाते के क्षेत्र में ही सीमित नहीं होनी चाहिये, व्यक्ति के संतुलित विकान्त 
के सिये स्थास्थ्य-पुप्टि का बनाए रसना भी शिक्षा छा एक उत्तम उद्देदय माना 
जाता चाहिए । 
उपयुक्त भूमिका से शिल्ना के उद्देश्य स्वयमेव दो भागों में बेंट जाते हैं--शारीरिक 
प्रौर मानसिक । मनुष्य को मतन्मस्तिब्क के सौद्य के सिये भी उसी ध्रकार भोजन 
की भ्रावध्यकता पड़ती है, जैसे शरीर के लिये। स्वीकार किया जा सकता है कि 
दोनों का भीजन भिन्न प्रकार का रहता है---मानस का भोजन बौद्धिक श्रौर झरीर का 
भौज्य-सामग्री । इससे पूर्व कि हम शिक्षा के उद्देश्यों पर झालोचनात्मक हृष्ठि उठाएँ, 
हमें देख लेना होगा कि 'उद्देष्य' होता क्या है । उद्देश्य किसी प्राकृतिक-क्रम के ऐसे 
परिणाम को कहते हैं, जो चेतनता के दृष्टिकोण से देनिक कार्य-कलाप तथा वर्तमानू- 
लिपागीलता का निर्शायक बन सके । दूसरे द्ाब्दों में उद्देश्य वह पूर्ति है, जो फार्य- 
अआ्यापार से पूर्व सक्ष की जाती है और जिसकी सफत्न प्राप्ति हमारे लिये लौकिक और 
“ अलौकिक पश्रानन्द का सुजन करती है। भाग: उद्दे श्य. स्थिर और प्रनिवाय हुआ फरते 
हैं। किसी बाह्य परिस्थिति से वे उद्देलित नहीं होते, प्रत्युत ठोस पृष्ठभूमि पर 
ग्राधारित रहकर परिवर्तन का सुददद विरोध करते हैँ। कॉण्ट के शब्दों में वे नियत 
कर्तव्य ((७०8०ाॉरंणा िएभवा५८) हैं। उनकी पूति दी जीवन की सार्वकता है । 
उहे ध्य एक ही या पनेक, व्यक्ति-विधेष का हो या क्रिय्ा-विध्ेप का. परन्तु उसकी 
बू्ति झनिवाय ही है। उती में व्यक्ति या क्रिया की सफलता है । 
एश्िक्षां का एकमात्र उ्दश्य जीवन के भादशों की प्राप्ति लया व्यक्तित्व के 
सर्वादीण विकास पर प्राध्षित है ।/ इसी वाक्य को इस्टिकोश बना जीवन फे 
आादर्शो' तथा “व्यक्तित्व के सर्वाद्भीण विकाग' का अर्स नी जान सें तो अनुचित न 
होगा । जीवन के 'स्‍्रादर्श' से हमारा प्रभिवाय उन महान्‌ सदुगुणों फी उपलब्धि से 
है, जो मनुष्य को देवत्व की कोटि तक पहुँचाते हैं । मानवन्मन विचित्र रचना है । 
उम्तमें एक ही समय में जागूत होने वाला चेतना«प्रवाहू प्रऋद्धाई श्रौर बुराई की सहरों 
कै झौड़े प्रस्तुत करता रहता है। पादश-जीवन उसी के फहा जा सकता है, जो उन 
बुराई की लहरों की टकराहुट पर काबू पा सकें औट शान साव से प्ष्छाई का 
विकास करने में संतरत होी। ध्यान रहे जीवनादशं निजी विचारधारा की स्थापना 
हैं। कमी भी विबार-परिवर्तेत से उनमें परिदर्तत भा सदता है। पुतः विचारों में 
निजतल नियप्चित होते के कारण झादधों में भो परयकता हो सकती £--भौतिक, 
शैदिक, मानसिक, पाध्यात्मिक सब प्रकार के घ्रादशों का घरितत्य सम्मव है । भौर 
घिल्ता इन शब अकार के उ्देदवयों की पूति का सापन है। दुसरे व्यक्तिव का 
क्र्षा जी ए पिरास' पे सात्पयं है, मनुष्य की ग्रान्नरिक सौर बाह्य अभिव्यंश्ना री 
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सम्पूर्णाता | बुड्वर्थ के मत में 'व्यक्तित्!' मनुष्य के शारीरिक भर मानसिक व्यवहारों 
का संकलन होता है। स्पष्ट हैँ कि व्यक्तित्व के सर्वाज्ञीण विकास से भी मनुष्य के 
व्यवहार है की झोर दही संकैस किया गया है । यहाँ शिक्षा के उद्द ब्यों का उल्लेख भी 
इसी पृष्ठभूमि पर किया जाएगा। 

प्रस्तुत अध्याय की भूमिका मे इस बात पर पर्याप्त जोर दिया गया ६ कि शिक्षा 
का एकाॉगीपन श्र्थात्‌ केवल मत-मस्तिप्क के लिये होना, वास्तव में एक अदण्डित 
अपराध है, जो जीवन की सम्पूर्णता पर कुठाराघात करता हूँ । जरा सोचिये कि 
ग्रस्वस्थ वातावरण में रहने वाला व्यक्ति क्या स्वयं कभी स्वस्थ रह सकता है--घहें 
बह किसने द्वी वादाम बयों ने लाए और. व्यायाम क्‍यों ते करे ? वही दशा सन या 
आत्मा की हैं, जिसका निवास-स्थान घरीर है । यदि शिक्षा केवल मन या आत्मा फे 
उत्थान को ही भ्रपना उद्देंदय बनाए रसे तो क्या शरीर की अस्वस्थता में पूर्वकंचित 
स्थिति स्वस्थ रहेगी ? नहीं ! ऐसा होना असम्मव हैं, भ्रतः शिक्षा को अपना महत्‌ 
उद्देश्य पूरा करने के लिये पहले निम्न-अवरथा का (शरीर का) पोपण करना ही 
होगा । स्पप्ठ हैं कि शिक्षा के उद्देश्यों का पहला क्षेत्र मानव का प्राकृतिक स्वास्थ्य 
है। णारीरिक-पुष्टि ही मानसिक-पुप्टि का द्योतक होती है ।* अनः शारीरिक-स्वास्थ्य 
बनाए रफना शिक्षा का प्रथम उद्देय हैं। लेकिन नहीं, शिक्षा के घारीरिक उद्देश्यों 
में स्वास्थ्य ही सव कुछ नहीं । स्वास्थ्य के भी पहले पेट पालने का गम्भी रतम्‌ प्रदन 
हमारे सम्मुस है। आदेन्दाल की समस्या दिन-प्रतिदिन उलभती जा रही है। वेकारी 
बढ़ रही है। 'भूरों भजन न होहि गोपाला' की कहावत चरितार्थ हो रही है। ऐसे 
में यदि शिक्षा कल्पना-लोक के स्वप्न हमारे सामने गोल बैठे, ऊेचे-ऊँचे उद्द श्यों की 
और निर्देश करे, तो क्या उनकी प्राप्ति सम्भव हो सकेगी ? पेट को भोजन न मिलने 
पर मस्तिष्क का भोजन क्या हमें शान्ति दे सकेगा ? नहीं, नहीं । पेट की झ्ाग बुभाते 
पर ही ज्ञान-ज्योति जलाई जा सकती है. । अतः शिक्षा के शारीरिक उद्देश्यों में 
दूसरा और अ्रति महत्त्वपूर्ण लक्ष्य होना चाहिये, श्राय प्राप्ति का साधन जुठाना । 
ग्राथिक समस्या का हल मनुप्य को शत-अतिशत मानसिक-शान्ति प्रदान कर सकता 
है। और तब शान्त-चित्त व्यक्ति प्रत्येक आकर्षण की ओर बढ़ता है तथा शिक्षा को 
साधन बना उसके उद्दं श्यों की पूति लाभ करता है। तभी तो किसी प्रगतिवादी 
कवि ने पुकारा था-- ५ 

जब जेव में पैसा होता है, जब पेट में रोटी होती हैं , 
तब हर कतरा शवनम हूँ, तव हर दाना मोती है । 
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अदन उठता हूँ, थ्िक्षा कथित उद्देदय की परत कैसे कर सकती है ? उत्तर सहद 
है, उद्योग सिखाकर । थिक्षा के लिये श्रनिवायं है. कि वह व्यक्ति को श्रपने पैरों पर 
खड़ा होते योग्य बना सके । संत्तार की प्रत्येक क्रिया एक कला है, प्रत्वेक रचना एक 
शिल्प है, प्रत्येक ब्याप,र एक व्यवसाय है और प्रत्येक प्रवृत्ति एक उद्योग है । यदि 
इनमें से द्विक्षा श्रपते आलम्बन को एक का भी सहारा दे सके, तो वह इस विस्थृत 
संसार में भूखा नहीं मरेगा । कमाएगा, लायेगा, अपना तथा अपने स्त्रीन्धच्चों का 
पेट पालिगा । मन को संतुष्टि मिलेगी, ध्ान्त-चित्त मनुष्य सदगुणी प्रवृत्तियों में लग्त 
लगायेगा श्रौर धिक्षा के लिये शभ्रन्य उद्देश्यों की सफल उपलब्धि का भागे सोल 
देगा । 

शिक्षा के उद्देश्यों में दूसरी कोटि मानसिक ध्येयों की है, जिनका संकेत सामान्यतः 
मानव-जीवन के दोनों अ्रवयवों--न्यक्तिगत तथा सामाजिक--की और बना रहता है । 
विभाजन के हृ्टिकौय से मानसिक प्रादर्णों को बाई भागों में बॉठा जा सकता है, 
परन्तु प्रत्येक भाग व्यक्ति-विशेष और उसकी सामाजिक सीमाग्रों से तो सम्बन्धित 
होना ही चाहेये । ग्रतः इससे पूर्व कि हम शिक्षा के सांकेतित उद्देश्यों की क्रमानुसार 
व्यास्या करें, 'व्यक्तिगत प्रोौर सामाजिक' का तात्पर्य स्पष्ट कर देना अनुपयुक्त नहीं 
समभो । स्वीकार किया जा चुका है कि शिक्षा के उह शय सौर जीवन के श्रादर्श एक 
ही सदय के दो पहलू हैँ। झनः स्पष्ट ही मानव्र-जीवन में शिक्षा का प्रभाव उसके 
जीवनादधों कया निर्माण करता हैं । परन्तु मनुष्य का जीवन भपने ही में कदापि 
कैरि्द्रित नहीं होता, वहु सामालिक प्राणी हैं । उसके जीवन का मुख्य पहलू सामाजिक 
है। वह जो झुछ भी बनता हैं, या बतना चाहता है, उसमें केवल व्यक्तियत भाव 
ही नहीं, सामाणिया लद्व भी छिते रहते है । वह समाज की दकाई है देसी इकाई- 
इक,ई को सहायता से समाज ने पसपना है । बदि इकाई में ही दोप-संचार होने समे 
तो धीरे-धीरे समाज का ढॉचा भी बिकृत हो सकता है । दूसरी झोर सम्पूर्ण समाज 
का अगर कोई विश्लिप्ट सख्य ने हो तो सभी सदस्य व्यक्तिगत कप से ग्पनी-प्रपनी 
हफली बजाएँगे, किसी की नी तान का आनन्द कोई ने उठा सकेगा, और इसी गद- 
बड्डी में समाज की अन्तनिहितल धक्ति शिभिल पड़ जाएगी । स्पस्‍्द है कि व्यक्ति समाज 
पर, झोर समाज व्यक्ति पर झ्ाश्चित है । प्ोर दोनों को सुम्यवस्यित तथा परिषृष्ट 
बनाए रखने के लिये शिन्ला के उद्देघ्यों को स्वमावनः ही दोहरा रमंशैद ध्रधमाना 
पड़ता हूँ । 

प्रत्येक समाज अपनी विभिष्द संस्कृति तथा सम्पता का पोषक होने मे; नाते 
पपना प्रतिनिधि आप होता है । जाम्यता में समाजों का यर्गोकग्श भी सम्भव है, 
परनतु एवसा में घसम्भप में भी घरे । शिक्वा एवा सासाडिया छिया है, हे 


कि 
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समाज के प्रतिनिधि विचारों फो व्यायहारिक रुप देती है । विचारक भी समाज 
का अंग होता है। बह समाज-विश्षेष में जन्मा, पला श्र परिपक्वावस्था में 
पदावित हुआ होता है । समाज के वायुमण्ठल में उसने इवास लिया होता है । 
समाज की विशेष परिस्थितियों से बह जूका होता है, समाज की रीनि-रिवाजों 
का उसने सण्डन या मण्ठन किया होता है, समाज को जाना, पहचाना और 
तदनुसार व्यापार किया दोता है--स्वाभाविक है कि विचारक के उप्र समाज 
का अमिट अंकन हो श्र उसके विचारों की पृष्ठभूमि उसी सम्राज में पनपने वाले 
जीवन के कड़वे-मीठे ध्ोंट हों। प्रस्तुत स्थिति में पैदा होने वाले विचार जब थिक्षा 
के क्षेत्र में ग्रवतरित होंगे, तो वे या तो समाज के विरुद्ध विद्रोह की ज्वाला भड़काएँगे 
या उस संस्कृति-विशेष के भवन की प्राचीर को दझक्ति-दान देंगे । यदि वे विचार 
विद्रोही हुए श्रौर जनता द्वारा उनका स्वागत भी हुम्ना तो शिक्षा का सामाजिक 
उह् श्य कुरीतियों को दूर करना, आधुनिकता प्राप्ति के लिए क्रान्ति करना, पुरातनता 
को ठोंक-पीट कर परिवर्तन करना आदि हो जायेगा । और यदि विचार पक्षबवृद्ध 
करने वाले हुए, तो सनातन-पद्धतियों को बनाए रगना, प्राचीन-प्रग्गालियों की पूजा 
करना, संस्कृति का महत्वगान करना आदि शिक्षा के सामाजिक उद्देश्य वन जाएँगे । 
आज के वर्ग-बद्ध समाजों में निजी विचारों का प्रचार-मात्र शिक्षा का उदेंध्य समझा 
जाता है। संस्कृति, क्योंकि भोतिक, आधिक, बौद्धिक और प्राध्यात्मिक, कई प्रकार 
की हो सकती है, अतः शिक्षा भी उसी को लक्ष्य करने लगती है । उदाहरुग के लिए 
डॉलर-देश अ्रमेरिका की शिक्षा का उहूं श्य भी प्रयोजनवाद बन गया हैं । जिस वस्तु 
या जानकारी का उपयोग नहीं, उसे अपनाया क्‍यों जाएं, आज की ऐसी अमेरीकी 
शिक्षा 'प्रैग्मेटिफ़्म' की मान्यता है। ध्यान रहे कि देश की राजनीति और उसके लक्ष्य 
भी सामाजिक-उद्दे थ्यों में ही सम्मिलित हैं । अ्रतः प्रत्येक देश के सामाजिक और राज- 
नैतिक वातावरण के अनुसार शिक्षा के उद्देब्य बदलते हैं । संसार के भिन्न देशों के 
पूर्व इत्तिहास पर हृष्ठिपात करके देखो, तो स्वप्रकट हो जाएगा कि जिसने भी अ्रधि- 
नायकवादो देंश हुए हैं, सवकी तत्कालीन शिक्षा का उद्देश्य युवक-युव॒ततियों में सँनिक- 
रुचि पैदा करना था| यूनान की स्पार्टा जाति तो शिक्षा के भौतिक उद्दे यों के श्रति- - 
रिक्त अन्य कुछ मानती ही न थी । उसके लिये स्वास्थ्य और सशक्त शरोर ही सर्वेस्व 
था। ऐसा क्‍यों ? क्योंकि उनके निवास-स्थान की राजनैतिक परिस्थितियों की ऐसी ही 
माँग थी । शत्रु से घिरा देश यदि अपना अस्तित्व वनाए रखने के लिये शक्ति-संचार 
ने करे और अपनी सामाजिक शिक्षा के सम्पूर्ण साधनों को उसी और एकांगी-प्रवृत्ति 
प्रदान न करे तो उसके भविष्य की कल्पना सुगमतापूर्वक की जा सकती है। इससे 
सिद्ध है कि शिक्षा के सामाजिक उद्दे ब्य जाति की सामाजिक और राजनैतिक माँगों 
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पर अ्ाश्नितर रहते हैं । 

दूसरी ओर व्यक्तिगत छद्द इय निजी-इचि के दयोतक होते हैं । जिस प्रकार समाज 
की एक संस्कृति होती है, वैसे द्वी व्यक्ति-विश्वेष की संस्कृति भी रहती है । बह संस्कृति 
मनुष्य के निसर्ग-नियमों पर आधारित होती है। उदाहरण के लिये एक महाविद्या- 
लय में अनेक छात्र रहते हैं ॥ उन सबकी दजतियाँ भिन्न होती हैं । किसी का ध्येय 
अपने धरीर को पुप्ट बनाता होता है; बढ़े प्रातः और साय॑ व्यायाम करता है । परष्हि- 
वर्घक पदार्थ खाता है। व्याधिकारक वस्तुओं का परित्याग करता है। अपने व्यायाम- 
प्रध्यापक से भिन्न स्वास्थ्य-सम्बन्धी पुस्तकों पर सम्मतियाँ माँगिता है और पुस्तकालय 
में जाकर केवल इसी विपय पर पुस्तकों और पत्रिकाग्रों का अध्ययन करता है। ऐसे 
विद्यार्थी की संस्कृति को भौतिक-पंरकृति कहा जा सकता है । उसके सिये शिक्षा का 
व्यक्तिगत उद्दे ब्य भी भौतिक ही होगा । किसी ब्रन्व छात्र का ध्येय योग्यता-चर्सन 
फरना रहता है । बहू अधिक से श्रधिक पुस्तकों का अ्रध्ययत करता है। फालतु समय 
नष्ट नहीं करता । कालिज में सदा उपस्थित रहता है । पुस्तकालय में बैठकर पच्छे- 

प्रच्छे लेतकों की रचनाएं धौर उच्च कोटि के पत्रों का पाठ करता है। अपने अ्रब्या- 

पर्को से पुस्तकावजोकन पर सम्मतियाँ लेता है, लेख लिसता है, प्राल्ोचनाएँ करता 
हैं| ऐसे व्यक्ति की संरक्ृति बौद्धिक होगी श्लीर उसके लिये शिक्षा का मात्र उद्देघ्य 
बीद्धिक-विकास होगा । इसी प्रकार ध्पनी-्श्रपनी रुचि के अनुसार श्राथिफ, नैतिक, 
प्राध्यात्मिक संस्कृतियाँ रसने वाले व्यक्तियों के लिये थिक्षा के व्यक्तिगत उद्देश्य क्रमश: 
ग्रधोपाजजेन, ने तिकता तथा आाध्यात्मिकता हंगि ! " 

प्रव हम ऊपर छोड़े 'दिक्षा के उद्दंदयों के मानसिक सण्ट का वरान करते है । 
इस का लक्ष्य मनुष्य की सम्पुर्ण शक्तियों का अनुरुष विकास । विद्यार्दीगण ध्यान दें कि 
इनमें भत्मेक छ्ं एय उपयुवत सामाजिक या व्यक्तियत उद्शयों का पहलू स्रिये हुए 
होगा 

बोद्षिक-घिकास--मनुष्य झ्ौर जीवधारियों में सबसे बढ़ा श्रन्तर विचारशीलता' 
फा है । भगवान्‌ ने मनुष्य को चिस्तन दाक्ति दी है, वह घझपना भतालुरा पहचान: 
सकता है । बह जीवसायुभवों से छुछ सीसता है, एक बार दूध से जलने पर बह छाछ 
को भी फूक कर पीता है । परन्तु पशु में बुद्धि का पाभास प्रतीत होते हुए भी सहृद- 
सम्मति होती है, वियेक नहों । छुसे को रोटी को द्कढ़ा दिलाग्रो, पुनकारों, बह दुम 

दिलाता हुमा भा जाएगा । रोटी देने की बाएं यदि उसे मार दिया जाए. नो यह 

सीराता, बिल्काता, भौकता ह्लौर धायद हमारे लिये प्रपरिधित भाषा में गाली 
देता हुआ भाग सड़ा होगा । यह उसवी सहद-सम्मत्ति है, वह जाने गया है. कि बर्ले- 
सात स्थिति में उठे शोटी नहीं इप्डा मिलेगा, परन्तु छठो क्षण पदि धाप प्रुतः सदी 
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दिसाकर पुचकारें, तो बह दम हिलाता हुआ आपके पास तक झाने में कभी घवराएगा 
नहीं । यदि उसमें विवेक होता, तो वया वह दोबारा पिठने के लिये आपने: समीष 
आता ? कभी नहीं । बाल-मानव की भी यही स्थिति होती है। उसमें भी सहज-भावना 
घर किये होती है, थ्रतः वह भी कुर्त की भाँति श्रपने को दण्ड देते वाले के द्वारा ही 
पुनः प्यार से बुलाये जाने पर, उसकी गोद में जाने से दिचकाता नहीं । परन्तु उसमें 
गर्भित-विवेक (20000) 7०]००) श्रवध्य होता है । शिक्षा बह माध्यम है जिसके 
द्वारा उसकी विवेकणीलता को उद्भूत, उद्दीप्म और विकसित किया जाता है। श्रतः 
सिद्ध है कि शिक्षा का प्रमुस उद्द ध्य मनुप्य का बीद्धिक-विकास हे; अन्यथा मनुष्य, 
मानव होता हुआ भी पशु स्तर तक ही रह जाता । 
मानव-मस्ति प्क में बुद्धि सुप्तावस्था में विद्यमान रहती हैं, श्रीर उसकी जागृति 
तथा भरण-पोपण अनुभव तथा विचारणीनत। पर श्रवलम्बित रहता है । श्रनुभव, 
जीवन की भिन्न घटनाओं से प्राप्त होता है, जबकि विचारभीलता शिक्षा के झ्राश्रय 
पनपती हैँ । अनुभवों की सार्वलौकिकता का ज्ञान पाने के लिये प्रयोग करने 
पड़ते हैं--जों कि पुनः शिक्षा के क्षेत्र की ही वस्तु है। जीवन में श्राने वाली अनेक 
समस्यात्रों का मात्र समाधान विचारणीलना श्र प्रयोग के द्वारा ही प्रस्तुत किया 
जाता है । समस्या के तत्वों का अध्ययन करना, उसकी कठिनाइयों से संघर्ष करने 
का सामर्थ्य पैदा करना तथा सवसे अधिक उसके कारणों का निराकरण करना, 
मानव-विवेक के विपय हैं । यदि मनुष्य कभी भी इन तथ्यों की उपेक्षा करना है, 
जानकर भी अनजान बनता है, तो उसका परिणाम पूर्व-नियोजित पतन ही होगा । 
कभी-कभी मनुप्प को समस्या के हल के लिये कई प्रकार के साधनों की परिकल्पना 
करनी पड़ती है । परन्तु बय। वह कल्पना उसकी उलझन दूर करने में समर्थ होती है ? 
नहीं, कदापि नहीं | ऐसा नव तक सम्भव नहीं, जब तक भनुप्य उस परिकल्पित-हल 
(सं+्णाथां०क 70) को प्रयोग की कसौटी पर कसकर न देस ले । प्रयोग का 
आधार विधि होती है, जिसकी दायिता वास्तव में स्वयं शिक्षा है। अतः प्रत्यक्ष है 
कि छिक्षा का उ्दँ श्य मानव के अंतर में इतना विवेक भर देना रहता है, कि मनुष्य 
अपनी समस्याओं भर परिस्थितियों से स्वयं निपटने के योग्य वन जाए 
संसार. के सम्पन्न साहित्य की रचना वौद्धिक-विकास हो के कारण हुई है । ज्ञान- 
कोप का संचय यदि जिक्षा का उद्देश्य न होता, तो महान्‌ मंस्कृतियाँ, उन्नत सभ्यता 
तथा विश्व के भौतिक उपकरणों की प्रगति कभी न हो पाती । मानसिक और 
बौद्धिक विंकासे ने ही मनुष्य को सम्यता और संस्कृति के क्षेत्र में, ऊँचा उठाया है। 
मनुष्य नेसंसार 'में सुदी रहने के लिए अनेक निमित्त रचे हैं । उसके मस्तिप्क ने जल- 
“भत्न-वायु, सब पर अधिकार जमने के लिये- यन्‍्त्रों की खोजें प्रस्तुत की हैं । तभी तो 
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झ्राज सभ्यता की दौड़ में उसे भौतिक-सुल्र रूपी प्रथम पुरस्कार दिया जा रहा है। 
दूसरी झौर युगों से ललित कलाएँ मनुष्य को श्रतौकिक झानन्द प्रदान कर, मानसिक 
शान्ति का ग्राहुक वना रही हूँ । इन कलाओओं के निर्माण का सानथ्य, शिक्षा की ही देन 
है । ग्रत: प्रकट में वौद्धिक-विकास को लक्ष्य करती हुई शिक्षा, संस्कृति और सम्यता 
के उत्वान, ललित-कल्नाओों की रचना और मानव की गभित शक्तियों को श्रनावरित 
करने श्रादि का सुर्परिमाजित कारण बन जाती है। इतना ही नहीं, मानव-जीवन फे 
प्रत्येक आधार को बुद्धि की तुला पर तोनने की शक्ति देती है, मतृप्य को तर्क झौर 
नीति का संगी बनाती है, मत में श्रन्वेषण-वृत्ति को जन्म देती है श्रौर ग्ज्ञान-तिभिर 
में विचार-शक्ति की ज्योत्ति प्रदीप्त करती है 
मानसिक-चृत्तियों फो शिक्षा (॥7.गताह ण ति05)--मानव-मन में अनेक 
वृत्तियां सदेंव संस्कार रुप में विद्यमान रहती हैं । कभी भी समय-ऊुसमंस उचित 
झालम्बन पाकर वे वृत्तियाँं भड़क उठती हूँ और प्रायः दूषित परिग्णामों का कारण 
बनती हैं। मंबह्ूगेल ने इन वृत्तियों की संख्या १४ मानी है, परन्तु सच यह है कि 
मनकी गहरादइयों में भावनाएं, संवेदवाएं, अभिलापाएँ, वृत्तियां, चेतनाएँ आदि ग्रप- 
रिमित परिमाण में नियसित है और कोई नहीं जानता कि उनकी सुपुग्ति और जाग- 
रण में कितना अन्तर है। विशेषकर मुख्य वृत्तियाँ निम्न हैं---१. प्नायन वृत्ति, 
युयुत्सा, ३. घारणागति, ४. झात्म-गौरव, ५. कौतृहल या जिन्नासा, ६. संगप्राहकृता, ७. 
भोजनान्वेपण, ८. सर्जनात्मकन्यृूत्ति, ६. हास, १०. काम-चृत्ति या यौनेच्छा, ११, शियु- 
रघाण या बात्सत्य-मावना, १२. सामूहिक-प्रवृत्ति, १३. निवृत्ति १४. दैन्ववृत्ति । 
इनमें से भी यौन, भोजनान्वेपण, कौतूहल, प्लायन तथा युयुत्सा की प्रवृत्तियौं 

प्रधान हैं । ये प्रवृत्तियां प्रायः साथारण-निर्मितत श्रोर दृपित-ग्रालम्बन पर भी 
भइक उठती है | भट़को हुई प्रवृत्ति के श्रधिकार में भ्राएं हुये मनुष्य की बौद्धिक-्शक्ति 
दिथिल पड़ जाती है। वह झौचित्य-म्रनौचित्य में अन्तर नहीं कर पाता झौर प्रायः 
ऐसे कर्म कार बैठता है, जो राज्य शोर समाज की झोर से दण्डनीय हींते हैँ। परिणाम 
स्पष्ट है--व्यक्ति प्रौर समाज, दोनों पीड़ित होते हूँ, दोनों फो लांछन लगता है, दोनों 
एक दुसरे फो कोसते है । मझे की बात तो यह ह कि इन वृत्तिगों को दबाया भी नही 
जा सकता | कभी-कभी हम ब्रस्थायी रुप में छिसी एक वृत्ति का मर्दन करने में सफल 
भी रहते हैं; परन्तु वास्तव में वह मर्दन वृत्ति का नहीं, प्पितु: प्रात्म-संयम का होता है! 
प्घली जाने पर बह बृत्ति पायल सिहनी की तरह प्रधिवा भयंकर हो उठ्ती है । 
मानते प्रपनें पर भ्रधिकार नहीं रख पाता भौर फिसी भी प्रनुचित क्षरा में बहू बृत्ति 
सभ्यता के ग्रावरण में छिपी हमारी पथुता को नंगा कर देतो है । हमारे पन्यर बगे 

पु जाग उठता है । सावव, दानव बन भावा है । उसके वियास-यक्ति प्रशस्मिक 
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ग्राघात पाकर मूछित हो जाती है भर वह ऐसा कर्म कर बैठेता है कि सामान्य-स्विति 
में जिसे देख कर बह स््रयं लजा जाए । परन्तु मनुष्य तब प्रतिकुल-स्थिति (०॥०- 
॥8] 0गातांधंणा) में होता है। क्षण भर के लिये उसका मस्तिप्क चेतना खो देता 
है और उसके श्रज्ञ-प्रत्यज्ञ वृत्ति-विधेष के अधिकार में श्राकर संचलन करने लगते 
हैं। उदाहरणतः: यौन-दवृत्ति के भड़कने पर मनुप्य स्थानौचित्य श्रौर पात्रौचित्य की 
धारणा गेवाकर किसी भी विपरीत-जाति (09700॥० $0%) के सदस्य से गुप्स- 
क्रियाएँ तक करने से पीछे नहीं हटता । मामान्य-स्थिति (0ंग्रात] 0०००0) की 
पुनर्ँ्राप्ति पर वह चाहे अपने कर्म पर पष्चात्ताप भी फरे, परन्तु उस समय उसके 
(,जत्व पर भी उसका अपना अधिकार न था। क्रोध की वृत्ति के भड़कने पर मनुष्य 
शपने प्रियतम-पात्नों का बब्ष तक कर डालने में भी संकोच नहीं करता । यही दशा 
दोष वृत्तियों के कारण प्रस्तुत हो सकती है । ध्यान रहे, ये सब प्रवृत्तियाँ प्रगल्म होती 
है, दूध के उफ़ान की तरह नुफ़ान बनकर उठती है और घान्त होने तक मानव-मन 
पर एक।धिपत्य जमा लेती हैं। परन्तु इस अस्थायी मानसिकलूफ़ान के घाव नासूर 
बन कर जीवन-भर बहंते हैं, मानव को आयु-भर पछताना पड़ता है । इस प्रकार 
भड़की हुई वृत्ति को भ्रावेग (000०) कहते है । 
प्रदन उठता हे कि क्षण-भर में इतनी हानि पहुँचाने वाली वृत्तियों को पराजित 
क्योंकर किया जाए ? हम ऊपर कह चुके हैँ कि वास्तव में ये वृत्तियाँ कुचली नहीं 
जा सकती । इनको कुचलने का उपक्रम वास्तव में अपने संयम पर कुठाराधात होगा। 
इन वृत्तियों का अ्रन्त नहीं किया जाता, केवल प्रतिवन्धन (॥7४000०॥) और शोधन 
($0०॥॥800॥ ) ही इनसे छुटकारा-प्राप्ति के मात्र-साधन है। प्रतिबन्धन द्वारा श्राप 
समय-समय पर वृत्ति की माँग को टाल सकते हैं। बहुत सम्भव है कि वार-बार टलने 
और और अप्रयुक्त होने के कारण वृत्ति दव जाए या उसका अन्त ही हो जाए। 
शोधन, प्रतिवन्धन से भी बढ़कर सुष्ठु ढंग है । शोधन से प्रवृत्ति की विस्फोटक वक्ति 
का नाग नहीं करना पढ़ता, प्रत्युत उसे किसी अन्य संशोधन के प्रयोग में लाया जाता 
है। ऐसा करने से अतिसुन्दर और स्थायी प्रभावशाली कलाग्रों का जन्म होता है। 
उदाहरण के लिये कामातुर व्यक्ति अपनी यौन-वृत्ति का गोधन कलाकार बनकर कर 
सकता है । कलाकार के रूप में वह सुन्दर से सुन्दर स्त्रियों का चित्र बता सकता है 
और अपनी नम्नता को पर्दे में वासना-तुप्टि का साधन भी छुटा सकता है। उसके वे 
चित्र, चाहे वासना-वृत्ति के प्रभाव से ही क्यों न बने हों, कला की महान्‌ कृतियाँ बन 
जाते हैं। व्यक्ति संगीत की श्लोर अपनी रुचि बढ़ा सकता है, या किसी भी भ्रष्य कार्य में 
झपने को व्यस्त रखकर संवेग या आवेग की चोट से वच सकता है। परन्तु यह सब कब 
संभव द्वोगा ? केवल तभी जब मनुष्य को इसके लिये विशिष्ट शिक्षा दी जाए । शिक्षा 
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ने बोद्धिक-विकास को केवल इसी लिये लक्ष्य बनाया था कि मनुप्य की पद्चुता का 
पन्त कर उसमें शिष्टता और सम्यंता भरी जा सके । परन्तु उपयुक्त व्याख्या से 
प्रत्यक्ष हो छुका हैं कि मनुष्य की सम्यता पर भी कभी पर्दा डालकर उसे पुनः पशु 
: झनाने का सामर्थ्य भानसिक-वृत्तियों में हैं। भतः शिक्षा के प्रस्तुत उद्दे धय की झआावदय- 
कता का साक्षात्कार होने में कोई वाधा नहीं । मनुष्य को सदा मनुप्य ही बनाए रखने 
के लिये शिक्षा उसकी कथित वृत्तियों का शोघन करने को भी लक्ष्य बनाती है । 
विशारणील और विवेकवान्‌ व्यक्ति ही प्रतिबन्धन और शोघन फी क्रियाओं को समझ 
सकता है, और श्रपना सार्ग-निर्देशन शिक्षा के संकेतों पर स्वयं कर सकता है। श्रत्तः 
यह भी कहा जा सकता है कि शिक्षा के प्रस्तुत दोनों उद्दें श्य--बौद्धिफ-विकास तथा 
सानसिक-वृत्तियों की शिक्षा--साथ-साथ चलते हैं । 

धामिक-चेतना--बुद्धि, तर्क शोर विवाद की जन्म देने वाली वृत्ति है । इसके 
राज्य में श्नुराग ओर बिराग, दोनों ते के मान-दण्ट पर परखे जाते हैं। सात्विकता 
झौर सामपसियाता [में से किसी शक का पतक्षपात नहीं किया जाता, समयानुकूल 
तकीतिसार जो भी लाभदायक दिल्ले, वही उचित है, भ्राह्म है । बुद्धिवादी 'क्यों, क्‍या 
भौर बंसे' के आ्ाधय जीता है । उसका मस्तिष्क सदेव तर्कजाल की उलभनों को 
सुलभाने के प्रयत्त में श्लौर उलझता चला जाता है | ताकिक दृष्टिकोण होने के कारगः 
बह अपने घहँ शोर प्रत्येक वस्तु, न्यक्ति था स्थिति को सन्देंद् या थेंका की सज़र से 
देखता है, भौर धीरे-धीरे वह विवेकशीन की बजाए, सन्देहणोल बन जाता है । हंग 
यह नहीं कहते कि बुद्धिवादी बुरा है, हमारा संकेत उसके एकांगीपन पर है । मनुष्य 
के लिये विचार झौर तक पनिवार्य सक्तियाँ हैं, जो उसकी प्रनेकानेक समस्यात्रों को 
सुब्भाती है, उसके लिये उन्नति का क्षेत्र तैयार करती हैं, श्रादि । परन्तु केबल बुद्धि, 
जिसमें विश्वास शोर श्रद्धा का कोई अंध न हों, सानव को मानसिक शान्ति नहीं दे 
सबसी, उसके जीवन को शुप्कता में सरसता को संचार नहीं कर सकती । पत्तः स्व- 
प्रमाणित है छि जीवन में बुद्धि के साथ श्रद्धा और विश्वास का भी उतना ही छोचा 
स्थान है । इसके प्रभाव में मानवन्जीवन के संतुलन को फत्पना भी नहीं की जा 
सकती । 

परन्तु हम ऊपर लिख आए है छि शिक्षा का मुख्य उहूं बय 'जीवन को संतुलित बनाए 
सना है। गष्ट भी सिद्ध हो छुछा है कि श्रद्धा भौर विद्रवास की चेतना के बिना 
जीयन एमोगी हो जाता है। भस्तुड, जीवन को सर्वागीश बनाने तथा मानसिवन्मंतुलन 

की स्थापया करने टितु शिक्षा बौद्धिकपिकास पर सब्य करने के साथ ही क्रद्धा शौर 

दिस्वास मे धष्यापत को भी अपना उरं इ्य बना लेती है। ये दोनों घामिकन्जयत के मुस्य 
है। इतके कारण मनुष्य फिछी पराभोतिक या पद्मप्राकृतिक धक्ति के प्रस्तित्त को स्वीगगर 
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कर लेता है । वहाँ बुद्धि और तर्क से उसकी वास्तविकता या विशेयता पर वाद-विवाद 
नहीं करता, वस॒ उसके सामने निरीह की भाँति सिर भुका देता है। जीवन 
में थ्राते वाली श्रनेक विपत्तियों से पीड़ित, विवज्ञता और क्षीणता से व्यथित, बहू, जब 
तर्क को अपनी सहायता में असमर्थ पाता है, तो अपने मानस को शांति देने के लिगे 
मुसीबत का सारा बोक एक काल्पनिक विचार पर फेंक देता है ) वही विश्वास हैं. 
वही श्रद्धा हैं । वह सोच लेता है कि अम्रुक विपत्ति उसके परारव्ध का अ्रच्ुुक फल है । 
इससे उसके हृदय को शान्ति मिलती है---इसमें हमें कोई विवाद नहीं कि शान्ति सच्ची 
होती है कि भूठी । इतना तो तथ्य ही है कि यदि यहाँ श्रद्धावान्‌ होकर वह अपनी 
मुसीवत को अपने विद्वस्त-इणप्ट का प्रसाद मानकर प्रसन्नता पूवेक सहन करने को 
कृटिवद्ध न होता तो निशंचय ही वह मानसिक संतुलन खो देता और किसी पागलखाने 
की चारदीवारी से दककरें मारता होता । ऐसी परिस्थिति में मनुष्य के अन्तर में 
जागृत धामिक चेतना ही उसकी सहायक होती है, उसी का दूसरा ताम विश्वास या 
श्रद्धा है । मनुष्य किसी को अपने जीवन-र॒य का सारथी बना लेता है और उसी के 
सहारे अपने को छोड़कर निश्चिन्त-मन से जीवन-यात्रा करता है, शोक और हर्प दोनों 
का हँसते हुए स्वागत करता है, श्रौर फिर भी अपने इप्ट के गुण-गाता हुआ सन्मार्य 
की ओर ही कदम बढ़ाता है । अतः धामिक चेतना को शिक्षा के उद्देश्य रूप में 
दिखाने के लिये उसकी आवश्यकता पर हमें और जोर देने की ज़रूरत नहीं । सार 
यह कि धामिक-चेतना मानव में विश्वास भरती है । जहाँ उसका तकें असफल 
रहता है, जीवन में विपत्ति पड़ती है या वह मानसिक संतुलन खोने लगता है, वहाँ 
विश्वास उसकी सहायता करता “है । उसको सहन-शक्िति प्रदान करता हैं और 
विना रोए-चिल्लाए चार दिन की मुसीबत शान्ति से कट जाती हैं, श्रन्यथा परिणाम 
भयंकर हो सकता हैँ ।/मानव-जीवन बुद्धि और श्रद्धा का संगम होना चाहिए, इसी में 
उसका कल्याण हूँ। इस क्षेत्र में शिक्ष/ को उसकी सहायक वनना अनिवायें है । 
भैतिक-उत्थान “नीति के अनुकूल सव बातों को नैतिक कहा जाता है । मनुप्य 
की क्रियाह्रों श्र सिद्धान्तों कों यदि उचित और अनुचित के वर्गीकरण में रखा 
जाए तो व्यक्तिव की रेखा (?४४०४०॥४ प्रो) पर उसे कहीं न कहीं अवश्य 
स्थान मिलेगा । ओचित्य की अधिकंता हो तो मनुप्य के कम नैतिक कहलाएं गे, 
अन्यथा इसके विपरीत । भारतीयन्पद्धति के अनुसार यह ओऔचित्य दो मुख्य रूपों में 
स्वीकार किया जाता है--कर्तव्य तथा सदुगुण (7009 आते ५॥॥४०) । दोनों 
ग्राधारों पर आश्षित कर्म उचित होगा, परन्तु दोनों के औचित्य में अन्तर है । 
कर्तव्य की ग्रपेक्षा सदुगुण औचित्य के अधिक समीप है । सच पूछो तो सदगुण 
कर्वन्य की ही उन्नत दशा का साम है । यदि नैतिकता की दो अवस्याएं स्त्रीकार 
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करें--एक निम्न और एक उच्च---तों पहली अवस्था कर्तव्य और दसरी सदगग 
फहलाएगी । उदाहरण के लिए चोरी ने करता नीति ग्रनुकूल बात है, धतः सेलिक 
या उचित है । कल्पना कीजिए, इस विणेयतरा को अपनाने वाले दो व्यक्ति है | 
एन दोनों में से एक तो कानून के विरुद्ध कर्म होने के कारण चोरी नहीं करता | 
बहू दरता है कि यदि बह चोरी करेगा तो पकड़ा जायगा और दण्ड पाहगा । उसके 
प्रस्तर में दूसरे वी दस्तु के लिये कभी लालच के भाव जगते जरूर हैं, परन्तु वह 
जेल-यात्रा के भय से उस दवा देता हू । दूसरा भी चोरी नहीं करता, क्योंकि उसके 
दिल में कभी चोरी का विचार जगा ही नहीं । उसने कभी सोचा ही नहीं कि दूसरे 
की वस्तु उसकी अपनी भी वन सकती है । अब निर्णय कीशिए कि दोनों में से कौन 
भला होगा । दूसरे व्यक्ति को श्रधिक भला बहने में कभी दो मत नहीं हो सकते । 
यहाँ पहुला व्यक्ति कर्वध्यज्ञील हैं । वह चोटी से दूर रह कर नौति-संगत और 
ओजित्ययुक्त बरर्य करता है, प्रतः बहू कर्तव्य को समझता है और सफलता-पूर्वक 
उसकी पालना भी करता हैं । दूसरे क्र कर्म भी नीति श्रौर ग्रौचित्य की सीमा में 
मम्बद्ध है, परन्तु उसमें एक थोर विशेषता है, वह हैं मानस की शुद्धि । इस कोड के 
व्यक्ति को सच्चे ब्रथों में नैतिक कटा जा सकता है। प्रब्त उठता है कि कर्तव्य को 
सदुगुगा तयोकिर बसाया जा सकता है । भा० कतल का बहुना है कि कर्तव्य की बार- 
बार पालना ही सदुगुण का निर्माण करती हैँ । मनुष्य किसी झान्वरिक प्रेरणा या 
भय से करतंव्य पालया हूं परस्तु थीदे घीरे ऐसा करना उसके रक्त में श्रादत बन कर 
सम्मिलित हो जाता है । बढ़ी प्रादत सदुगुगा कहलानी है । ऐसी आदनों के बिंकास का 
श्रेय शिक्षा को है. जो इसके बात्तविक मूल 'कर्तेब्यपालन' पर प्रायः जोर देनी रद्सी 
हैं । अतः निविवाद कहा जा सकता हू सिएः जीवन में जो स्थान आचित्य का ई (इसका 
निर्गाय बौद्धिक-विकास में ही चुका है), वहा शिक्षा के ऊद्ट इयों में नैनिक-उत्थान का । 
इन सदुव्यवहारों के विकास को लक्षित करते हुए श्री एंटलर लिलते हूँ कि शिक्षा 

ऐसा साधन है, जिसके द्वारा मानव के ग्राह्म-गुणों (योग्यताओों प्रववा सदन रणागों) 
को झादत के रूप में अपना लिया जाता है । इस लक्ष्य (अर्थात ग्रच्छी आदतों को 
हण कना) की प्राप्ति क्षपने था दूसरे के गम्भीर झौर कलात्मक उपायों द्वार 
सम्भव द्ोवी है । शिक्षा की इस परिनापा से स्प कि अच्छी झादनो का निर्मास्स 
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(दुसरे बब्दों में नैतिक-उत्यान) भी शिक्षा का एक प्रधान-उ्द ध्य है, और लक्ष्य के 
रूप मे यह सबके लिये समान होना ही चाहिए । इसकी पुष्टि में विद्वान लेसक 
ऐंडलर ने एक मंध्यपदी-अनुमान (890. 9). भी प्रस्तुत किया है । 

प्रधाशाधार : श्रच्छी आदतें (सद्गुण) सव झ्रादमियों के लिये समान है । 

गौणाधार : शिक्षा को अच्छी आदतों के विकास को लक्ष्य बनाना चाहिए । 

निष्कर्ष : शिक्षा को सब आादमियों के लिये समान लक्ष्य बनाना चाहिए । 
(या, साकेतित निप्कर्प निकलेगा--शिक्षा का लक्ष्य सव आदमियों के लिये समान 
होना चाहिए)। 

आाध्यात्मिक-चेतना---ऊपर स्वीकार किया जा चुका है कि जीवन के किसी भी क्षेत्र 
में मात्र-युद्धि मानव की समास्याओं को सुलभाने की अ्रपेक्षा उलकाने की ओर अधिक 
प्रवृत्त होती है । अतः संतुलन बनाए रखने के लिये श्रद्धा की आवश्यकता पड़ती है । 
बुद्धि और श्रद्धा दीनों मिलकर मानव-जीवन को पूर्ण करती है, और बह नैतिकता के 
स्तर पर कर्तव्यपालन से भी ऊपर उठकर वास्तविक शान्ति या भआात्मानन्द की सलोज 
करने लगता है। जिस श्रद्धा या विश्वास ने उसमें घामिक-भावना का प्रस्फुटन किया 
था, वे ही उसकी आध्यात्मिक भूख की तुप्टि के लिये करवट बदलते हैं। मानव अपने 
जीवन में कुछ ऐसे क्षण भी अपेक्षित समझता है, जिसमें उसे श्रपना श्रद्धेय इप्ड का 
गुणगान करने, उसके प्रत्ति प्रेम प्रकट करने या अपना आप उसके चरणों में समर्पित 
करने का सुप्रवसर मिल सके । ये क्षण मानव-जीवन के अमूल्य क्षण होंगे, वल्कि 
यो कहिये कि मानव-्मन को गहराइयों में छिपी कोमलता और स्निग्वता का सोता 
फूठ पड़ेगा । इन क्षणों में, और मनुप्य के श्रन्तर का पशु मर ही जाएगा । मानव 
जीवित होगा । उसमें करुणा, दया, सहानुभूति, विद्व-प्रेम और अखिल-भ्रातृत्व 
सरीखे आ्राध्यात्मिक ग्रुण पनप उठेगे और वह सच्ची-वोरता का श्रधिकारी बन 
सकेगा । हमारे विचार में व्यक्ति की प्रस्तुत धघारण॒ओं को जगाना भी शिक्षा 
का उ्हंइय होना चाहिए । वह शिक्षा अधूरी होगी, जो मनुष्य के शरीर और 
मन को तो भोजन पहुँचा सके, पर आत्मा की भूख की उपेक्षा कर दे । झाज 
पाइ्चात्य विद्वानों का मत इसके विपरीत हो सकता है, क्योंकि उन्होंने भौतिक-जगत्‌ के 
उपकरणों का विकास ही अप्रना ध्येय वना रखा है, परन्तु भारतीय संस्क्ृति अपने 
वैदिक-कालीन णजैक्षण्िक-लक्ष्य 'उच्चतम-जश्ञान (त्रह्म-ज्ञान) की प्राप्ति' तथा_ उनकी 
प्राप्ति के साधनों तप और योग का वहिष्कार कदापि नहीं कर सकती । ज़रा 
और ग्रम्भीर दृष्टिकोण से देखा जाए तो वास्तव में पाइ्चात्य शिक्षा भी भ्रस्तुत 
उद्दश्य से विरक्त नहीं । पश्चिम का प्रत्येक स्कूल धामिक शिक्षा देता है, और वही 
से बच्चों के मन में धर्म के लिये अखण्ड-विद्वास विठा दिया जाता है। इसी विद्वास 


गा 
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के आश्रय मे तरिद्यार्थी वड़े होकर दार्भनिक-बुत्ति मानसिक झान्ति लाभ करते है. । 
आध्यात्मिकता के प्रचारक ईसा-मसीह के श्रनुयायी आव्यात्मिकता को ही अपनी 
जीवन-प्रावश्यकताओं की सूची से निकाल दें--यहू अम्नस्भव हैं । भारतीय-धिक्षा तो 
पहले से ही इस उद्दे इय की सार्यकता स्वीकार करती हैँ । शिक्षा के लोकिक लदयों 
के क्षणिक, आनन्द से दुलकर मनुप्य अलीकिक और स्थायी-नित्ति की माचता करता 
है, और यदि शिक्षा उसकी इस याचना को पूरी न कर पाए तो वह जीवन-निर्माण 
का साधन बयों कर कही जायगी । (घ्यान रहे कि शिक्षा से हमारा प्रभिप्राय स्कूल 
या कांलिज दी चारदीवारी में दी जाने बाली शिक्षा कभी नहीं, हम पहले ही स्वीकार 
कर चुके हैं कि किसो भी क्षेत्र में शिक्षा एक व्यक्ति के सुबारावे उस पर दूसरे व्यक्तित्व 
के सर्वांगीण प्रभाव सो कहते है ।) 

सीन्दर्य फी परख-- लोग कहते है, पसन्द अपनी झ्पनी । उनके विचार में पसन्द 
का मानदण्ड निजी ही होना चाहिये । ठीक भी तो है, 'लैला को मजनों की झाँस से 
दस! । संसार के प्रत्येक व्यक्ति को अपनी ही बदतुओं में स्तैन्द्य दिलाई पड़ना, या 
झपनी ही रुचि का पसन्द भाना स्वाभाविक ही है । परल्तु थे सब निम्न स्तर की बातें 
है, जन-साधारण के प्राधार है और लौकिफ पदार्थों नक की सीमा में सम्बद्ध ग्थिति 
है । दार्णनिक दृष्टिकोण से देसा जाए तो सौन्दर्य एक विशेषता है, जिसकी भिन्न 
स्थवितियाँ (93805) रहती है । प्रत्येक म्विति विशेषता ने। नाते सबको प्राकृपित 
छरती है--किसी को श््रिक, किसी छो कम । मनुष्य जितना झभिक सहदयी होगा. 
झसना ही सुन्दरता की ओर मिलेगा भी । प्रतः शिक्षा का लक्ष्य मानव को सहूदसी 
बनाना भी हीना चाहिए, ताकि बहू कला या सच्चा पारसी बस सके । हमें स्वीकार 
है'कि मनुष्य जब तक प्रत्येक कला का प्रध्ययन ने करें, सच तक बह परस नहीं कर 
मकती । परस्तु गाठफ यह ने भूलें कि संगीत के सलाम से चिघाइदान भी किसी मादक 
तान पर सिर दिल्लाने लगते है, काला पग्रद्मर भैंस बराबर वाले कविता की लय में बह 
जाते है। उन्हें गीस या कविता के झर्च समभेः नही ध्राते, तो नो वे उननी लेख घौर 
साल भें सौन्दर्य शोज निकालते हैं । पदे-लिसे उसके धर्चो प्रौर भावों मे वास्तविकता 
दूठते # । प्रभित्राय यह कि कला, धर्वात्‌ सौस्दयंबान्‌ पदार्य या क्िसा में सुद्दश्ता 
सबके लिये होती हे; कोई किसी चब्मे ने सोजवा है. थौर कोई किसो हृष्टिकोगा 
में तू ढता है। सहृदसता श्सवग सापदण्द बननो है । सौन्दर्य दी परत को जब हम 
शिक्षा गा उद्दे दव बनाते #, तो उसका प्रकट मेदेत इस चन्षु के सोलने में होता है. 
जो मानव जगे क्रिमी भी यस्तु, व्यक्ति या क्रिया के बाझय शोर गसिते सौन्दर्य को 
दैगने का सामरस्य दे सके ॥ धिसा यदि मनुष्य में गेमी सक्ति पैदा कर से, सी 
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ये इसे हर यस्सु में सुखूरता पषने की एरछा होते है । सूएान्यूलि प्रानर्द सन 
दैक है । शानरद दो प्रफार का होगा है सोफिया और घलौधिक । लौकिक प्ानरद 
सम्धायी शोर धलीौहिक स्थायी होता है । जहाँ पर शितनी भी उच्च कौदि का 
दंग होगा, उसना टी सलसो भ्रानरद मिलेगा । उशोधि भमानव-मात्र श्रपमी सम्पूश 
प्रमृट्ी झनृभूतिमों में स्थासिल साहता है, बनः उरहँ सौस्दम कंधे उन्य बससयाप्रों का 
शाम होना झनियाये ही £ै, भौर इगकी देन शिक्षा मत कम हू । 
शिक्षा के उपयु क्त प्रधान पौर विधिष्य उईदइयों ही क्रतिदिक पूछ सामास्य 
उदय भी प्रपेक्षित 
मागरिफ फे फर्तत्य--विक्षा इस योग्य होनी ही चाहिसि कि गष्ट मनुष्य गो 
नागरिकना सिरा सके । परझलिसाकाट भी यदि मसस्य में सच्चे लागरिक के गुण न 
करा पाएं तो निश्चय #ी इसमें उसकी शिक्षा का दोष माना जाएगा । ऐसी स्थिति में 
हम कहेंगे कि शिक्षा के साथ उसके प्रनियायं ग्ंग झातावरण का झमाव रहा है. 
अर्थात्‌ अझपूरी शिक्षा दी गई है । मिलायी घिक्षा किसो को भी परीक्षा में सफल होते 
की मोग्यता प्रदात कर सकती है, लेमिन संसार सी दृष्टि में माष्य सभी ऊेसा उठ 
सकता हे, जब वह नागरिक का सत्ताध्ययन कर समाज का नेतृत्थ कार गण 
ठ्पक्ति, परियार, समाज, जाति, राष्ट्र था मानवन्भाप्र के प्रति अपने भिन्न झर्तस्यों 
सगे पहचान सके लथा अपने में सार्वलौकिक, संवधिक्षित्र शुस्यों का विकास करे | 
परन्पर-सहयोग. सहायता, प्रेम, भ्ानुभाव, सेया, सियस्पर झ्रादि ऐसे गुग है. जो 
'जिश्यों ग्रोर जीते दो! के सिद्धारा (नागरिकता का प्रमुस लख्य) को सजीब करते 
हैँ। इसी एफ मात्र निष्कर्ष से शिक्षा के प्रस्तुत उदू छथे की सार्थक्रता सिद्ध हो जाटी 
है। ध्यान रहे. प्रायः शिक्षा ऐसा करने में असफव ही रहती है, वयोंकि प्राधुनिक मुंग 
की पदसि केवल पाठ्यक्रम तक ही सीमित कै । विद्याधियों में प.द्य-्रमेतर गति- 
विभियों (ट्ान-एणायांट्णांवा हैलासत॑८४) के प्रति रनि नहीं भरी जानी । अतः 
वे प्रायः सपूल को एव ऐसी संस्था समझने लगते हैं, जहाँ ज्ञान दिकता हो और वहां 
के भ्ध्यापकों को सूचना-सम्पदक मान लिया जाता है । विद्याधियों गौर अध्यापकों 
का मिलाप इसना गम्भीर कभो नहीं होता कि वे अपने को एक सू एन समाज मे 
सदस्य समझ कर, उसके प्रति कुस-कर्सव्य हो सके । छात्र परस्पर भी इतना सिवाद 
सम्बन्ध कभी नहीं रत पाते कि उनमें प्रेम बढ़े ।. अपने वर्ग में कहीं किसो साधारण 
कठिनाई के भरा पड़ने से बहुत होगा, तो थे लड़ लेंगे, घुणा और द्वेष जागृत होगा, परन्तु 
सहयोग नाम की किसी वस्तु का उत्पादन प्रायः मसम्भव ही दिसेगा । ऐसे में शिक्षा 
का यह परम लक्ष्य होना चाहिये कि वह छात्र-छात्राओं को निजी कर्तेब्यों के पह- 
चानने की शवित देने के साथ-साथ उपयुक्त गुरों के विकास का सामर्थ्य दे, ताकि 


पा 


रू 
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थे तोग देश के सफल नागरिक बनें -। पांदय-क्रमेतर गतिविधियां इस क्षेत्र की एक- 
मात्र सहायक वन सकती हैं 
'इमिक व्यवहार--इसकी नींव सामरिक के कर्तेच्यों' में ही रखी जा बुकी है, 
परन्तु पृथक अस्तित्व का विश्वेष महत्त्व होने के कारण इसके छुदे स्वरूप के दर्दन भी 
हम अपने पाठकों को करवा देना चाहते हुँ । प्रायः देखा जावा है कि हम देनिक- 
ब्यवहार के लिए शिक्षा फी आवश्यकता ही अनुमव नहीं करते । सोच लेते हैँ कि 
* यह क्रिया बाताब रए और स्वभाव पर आधारित है । ज्यों ज्यों मनुप्य एक वातावरण 
में पनपता हैं, त्यों-स्यों बहू विश्विप्ट व्यवहार का आदी वन जाता है । बह कोई ऐसी 
कला नहीं जिसकी प्रथक शिक्षा के केन्द्र खुलने अपेक्षित हैं, था जो दैनिक प्रम्यास से 
सीयी जा सकती है । हम घत विचारों से सहमत नहीं । हमारे मत में देनिक-ब्यवहार 
के ढंग सिखाना भी शिक्षा गग ही क्षेत्र हू । वगरण र॒पष्ट है, सदि मान लें कि यह 
क्रिया बाता4 रण की देन है, तो वया वातावरण दूपित होने से व्यवहार घुटिपूर्ण न 
हो जाएगा ? प्रतः वातावरण को विश्युद्ध और ग्राह्म बनाए रखने के लिए सिश्षा ही 
तो पर्मशील होगी । यदि अति! को छोड़ दिया जाए तो भी दैनिक-च्यवहार श्राज 
तीन रूपों में देखने को मिल सकता है । १. सबके साथ मीठा बोलना, प्यार से रहना. 
दुसरे की साथारण ग्रलतियों की उपेक्षा कर देना तथा मेल जोल बड़ाना । २. सबको 
काटने की दौड़ना, प्रत्येक बात में दुष्टता का दाँत रखना और छणा तथा छोक्षा का 
हृष्टिकोश प्रपनाना । ३. दत दोनों के बीच का मध्यम व्यवहार । ससय और स्थिति 
को विचारते हुए आवश्यकतानुसार प्रशंसा शौर गाली का झ्रापार लेना । दिल में 
किसी के लिए छुटाई न रसना, सुह से कठु शब्द भी कह देना, शादि। प्राधुनिक युग 
के इन तीनों प्रकार के स्वाभाविक व्यवह्वारों में योग्य ति्बाचिन प्रस्तुत करना और 
दुष्टता या परित्याग कर सानबोनित गुणों को अपनाना, धिक्षा की ही शेय्रीय प्रेर- 
शाएं है । संग्रेज़ी की एक पुरानी कहावत है कि तुम जो कहते हो' उसका इसना 
प्रभाव नहीं पड़ना, जितना तुम कसे कहते हो! गय । झ्रभिप्राय यह कि दैनिक-ब्यवहार 
के यदि एक अंग बातचीत या बारतालाप ये ही पंनी रृष्दि से देशा जाएं, सौ झ्याट 
टीगा कि मनुस्य के जीवन वी सफलवा-प्रसफलता का पूर्ण रहस्य इसी में छिपा है । 
द्ैनिकनश्यवहार की उचित शिक्षा ही हमें स्रायु, पद भौर प्रधिकार का परीज्षगा करते 
हुए सम्मान और घादर की भावश्यकता पय शान देतो है । वास्तव में तू, तुम ध्ौर 
धाप के प्रतवर सिशाना शिक्षा का ही काम है, सभी जसन-साथारश सफल स्थासद्रारित 
जीवन म्िता सकते हूँ ॥ ग्रनः सिद्ध है कि शिक्षा के प्रस्तुत उर्ंश्य की शसार्चकता 
उपेक्षणीय गंदापि नहीं हो सकती । 


पद शिक्षा-दर्जले 


परिश्रम भौर मनोरंजन--मनुष्य पेट भरने या किसी श्रन्य ध्ृत्ति को सन्तुष्द 
करने के लिए परिश्रम करता है । इससे धीरे-धीरे उसकी श्रान्त्रिक संचित शक्ति 
का छवास होता रहता है । घक्ति का हास चकावट का कारण बनता है, तथा मनुप्य 
के अन्दर स्वयमेव कार्य-क्षमता घटने लगती है । भ्रसतुत घाटे को पुरा करने के लिए 
विश्वाम और मनोरंजन फी घरण अपनाता है । मनोरंजन विश्वाम की अपेक्षा जल्दी 
घाटा पूरा करता है। क्योंकि विश्वाम करने से संचित दाक्ति का क्षय उतने समय “तक 
रुक जाता है, परन्तु यह कोई ऐसा पौष्टिक-पदार्य नहीं, जो शक्ति वग पुनथिकास कर 
सके । श्रतः परिश्रम के विपरीताय में हमें विश्वाम की अपेक्षा मनोरंजन श्रधिक उप« 
युक्त प्रतीत होता है। परिश्रम करने से मानवीय खत के जो सेल (८०]) दूदते या 
शिथिल पढ़ते हैं, उनकों मरम्मत तथा पुष्टि का श्राधार मनोरंजन ही है । मनोरंजन 
भे विश्राम तो मिला ही रहता है । यही कारण है कि मानव-जीवन को संतुलित, 
स्वस्थ और सुव्यवध्यित बनाये रसने के लिए परिश्रम के साथ मनोरंजन-समावेश 
उतना ही आ्रावश्यक है, जितना उपरिसांकेतित वृत्तियों को तुष्टि के लिए परिश्रम | 

परन्तु साधारणतः मनुष्य इन दोनों पत्रों में गलत रास्ता श्रपनाता है । प्रनिय- 
मत रूप से परिश्रम किया जाता हैं और असीम मनोरंजन की माँग होती है । परि- 
शाम यह होता है कि-एक शोर स्वास्थ्य पर दुष्प्रभाव पड़ता है श्रौर दूसरी शोर बुरौ 
ग्राददों का विकास होता है । परिश्रम दो प्रकार से किया जाता है-- नियमित 
(२९४७(४॥) तथा श्रनियमित्त (ग्रा०ठ्पौवा) । नियमित परिश्रम मनुप्य शवित का 
मीमित क्षय करता है और उसी क्रम तथा अनुपात से उसका संचार भी करता रहता 
है । इससे परिश्रम करने पर भी वह प्रसन्न, प्रफुल्ल श्रौर रघस्थ रहता है । अनियमित 
परिक्षम में काम करने बैठे तो समय की सीमा का शञाव ही नहीं रहता । कभी-क्ी 
नो लोग कार्य का पीछा तब तक नहीं छोड़ते, जब तक कि उनकी छकित परत: 
क्षीण न हो जाए। ऐसे लोग प्रायः बाद में दुःखी होते हैं, श्रस्वस्थ रहते है भौर फिर 
महीनों परिश्रम में जुटने का साहस नहीं करते । मनोरंजन की भी यही दशा है, वह 
इसी प्रकार दौ भागों में याटा जा सकता है । नियमित मनोरंजन सीमावद्ध और 
परिश्रमौपरांत हीने के नाते मनुष्य में दोबारा परिश्रम करमे की शक्ति वैदा करता 
है । उसके मध्तिष्क॑ तथा शरीर की थकावट का हरण कर ताज़गी भर देता है। 
इसके विपरीत यदि भ्रनियमित रुप से इसे भ्रपताया जाए तो मनुष्य को बुराई के 
गड़ढ़े में ऐसा धकेलता है कि वह विश्राम और परिश्रम दोनों की सीमा से छूटकर * 
मनोरंजन वृत्ति की ही तुष्टि करता रह जाता है । अनेक प्रकार की बुरी आदतें 
विकसित होती हैं, जिनसे मनुष्य सर्वांगीण हानि उठाता है । यहाँ शिक्षा का मतंव्य 
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हो लाता है कि मानव-जीवत के इस महत्ववूर्ण अवयब का परिमार्जन तथा पंबन्भदर्सन 
. सुचाद झूप से करे । शिक्षा के उद्देश्यों में इसकी गणना करने का हमारा श्षमिम्राय ही 
यह है कि शिक्षा द्वारा 'मतुख्य में परिश्रम और मतोर॑जन के कैय में नियमित! पक्ष 
की अथानता लाई जा सके । शिक्षा ही जवन्‍समाज की नियमितता के लाभ सिखा 
सकतो है और उसी के मार्ग दियाने पर मनुत्य वास्तविक मनोरंजन को सीमा को 
पहुचानता हैं । भिन्न प्रकार के मनोरंजन-प्राथनों को उपयुक्त परिथ्रमी के लिये 
प्रौचिस्-प्रतौनित्य के मान-दत्ड पर परखना धिक्षा का ही काम है ) भला यह कर्हा 
तक उचित हो सकता हैं फि भात: से स्ाय॑ तक घारीरिक परिश्रम करने बाला 
व्यक्ति, संब्या को मनों रंजनार्य खेल के मेंदान में जाकर भाग दीड़ करे ? ऐसा करना 
तो उसके सिर परिश्रम ही हो जायगा । दूश्द्ी ओर एक कार्यय-कर्मचारी सम्पूर्ण 
दिवस मस्लिए्क पर दवाव दालवा हुमत्ना यदि संब्या को किसो वाचनालय में जाकर 
दर्शन-शास्त्र का प्रध्यवन आ्रारम्भ कर दे, तो क्या बह उसके लिए मनोरंजन होगा ? 
शिक्षा ही एकमात्र ऐसा साधन हो सकती हे, जो परिश्रम भौर मनोरंजन के भिन्न 
प्रकारों का उपयुवत समच्चय प्रस्तुत करे । घके हुए मस्तिष्क के लि! सेल-कूद, सिवेमा- 
नाटक, आरारयानाब्ययन, परत्रयाचनत क्रादि क्रियायें तथा शारीरिक परिशक्षम बारने 
बाते के लिए बाचनासय में जाकर पुश्तकाबनीकत, समाचार-पत्रों का पढ़ना, परिवार 
में बच्चों के साथ सेना झादि कियायें, मनोरंजन के सार्थक साधन हो सकते है | एस 
पर भी हु विश्विष्ट प्रतिबन्ध है, साकि मनुप्य ध्रपनी सीमा का पतिक्रमण ने कर 
सके। प्रस्तुत द्षेत में शिक्षा झुक निश्चित समय की साय करवो है, उसमें स्वयं थोगदास 
देने में कटिवद्ध रहुनों हैं, भौर मनुप्य को उसके साली समय का उबित उपयोग 
सिशाती है। इसीलि! हम महसूस करते हे कि परिश्रम और मनोरंजन की सीमामों 
का सम्यकू परयनश्रदर्भन 'शिक्षा का उद्द इय' होना ही चाहिये । इससे मानव जीवन में 
नियमितता ओर संतुलन बनता हूँ, जिससे व्यक्तित्व के बिकास में परयप्ति सहायता 
मिल्तय़ों हू । 
मास में मानवन्‍्भीवन का कोई सेच ऐसा नहीं, जिसमें शिक्षा झा दसल न हो । 
धोर यह तो प्रागट सत्य है ही, कि जीवन के किसी भी घवयव का सुचाझ विकास 
शिक्षा के बिना ससस्भव हू। प्तः शिक्षा ते उह श्यों का कोई सोधित क्षेत्र तिक्नित 
, करना प्रति कठिन विधय है। ऊपर हम बहुत से उड़े द्यो छाया संदेत दे चुके हैं; उनके 
' प्रतिरिक्त पदि यह कहां जाए कि जीवन की प्रत्वेफ उक्िद्रा, प्रत्येक वृत्ति, प्रत्येक 
, संवेदना, रहवफ चेतना, प्रस्येश दिचार, प्रत्येक भावना, प्रत्येक प्रयाति गोद प्रदधेव 
कामता शिक्षा की सहायता पाकर बोग्य-जीयनस झे निमणि में सीच ये। पत्यर सिद्ध 
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हो सकती हैं। जीवन का स्वास्थ्य, संतुलन और विकास शिक्षा के परम उदृं धय हूँ । 
श्रतः इनकी पृत्ति के मार्ग में आने वाली प्रत्येक क्रिया का मार्य-प्रदर्दव शिक्षा द्वारा 
होना ही' चाहिए । स्पप्ट है कि शिक्षा के उद्दं धयों का देश अति विस्तृत है और 
शिक्षा को केवल कुछ विशिष्ट क्षेत्रों में सीमित करने की सोचने वाले विचारक 
अनिवार्यत: शैक्षशिक-अपराधी हैँ । सर्वाज्भीणता और संकी्शंता का कोई 
सम्सन्ध नद्ठी 


'शिक्षा-दर्शन की समस्या 


मनुष्य में रवत्व और अन्यत्वय फेवल दो ही मुख्य भाव रहते हैं। इन्हों से प्रेरित 
होकर उसके सम्मुस श्रार्ज तक दो ही दार्शनिक समस्याएँ पाई हैं। 'अन्यत्व' के 
ग्राक्षय चह 'विदव क्‍या हैँ ? “विश्व का श्राघार तत्व क्या है ? यह जानना चाहता 
है । उसकी सत्यता की पराभौनिक व्याख्या करना चाहता है और अ्रपनी सम्पूर्ण 
घक्तियाँ वहीं केख्धित कर आयु भर किसी रहस्यात्मक सत्य की सोज करता रह 
जाता है। दूसरी ओर स्वत्व का सहारा ले वह अपने लिए भी उलका रहता है। 
'विह स्थरयं क्या है ? उसके अन्तर में मन क्यों है ? मन और शरीर का नया सम्बन्ध 
है ?” आदि प्रश्व दूसरों समस्या की जटिलता हैं। रॉस मे इसे मानव-स्वरुप सम्बन्धी 
“ मानवीय-समस्या बहा है । स्पष्ट ही मानवीय शरीर भ्रति मानवीय, दोनों प्रकार की सम- 
स्याएँ मनुष्य के सिन्तन बा झ्ाधार हो सकती है। स्वत्व पर विचार करता हुप्रा मनुप्य 
ने केवल 'वया' शोर कर्यों की समस्याएं ही सढ़ी करता है, प्रत्युत सुघार श्रौर विकास को 
लक्ष्य करता हुआ 'फसे' पर ध्यान देना भी उतना ही झावश्यक समझता है । दया और 
यों पर चिल्लन करने से उसे सश्यात्मक तथा आदश्नत्मिक ज्ञान (जो कुछ विद्यमान 
है झौर जो कुछ होना चाहिए) और कैसे! पर सोच बिचार करने से उसे विधि ज्ञान 
(कैसे होना चाहिए) की उपलब्धि होती है। मानवीय-समत्याश्रों का सम्बन्ध 
व्यवहारिक-छषेत्र में जब शिक्षानदर्शन से जुड़ता है, तो सर्वप्रथम उसे उस सद््य को 
हूढ़ मिकालना होता है, जिस पर पहुंचते पर ही मानव या परम विकास स्वीकार 
किया जा सकता है। तद़परान्त लक्ष्य फी ऊँचाई तक पट़ैचने के लिए सोपान की 
खोज की जाती है, सिद्धि के साधन निकाले जाते हैं घोर उन सबकी सहायता से 
मनुष्य को मनुष्य बनाया जाता है 

मानव के वियगस-भील जीवन से एफ साधारण सा उदाहरण कमित बाल को 
पर्याप्त सपप्ट कार देगा । बचपन में प्रायः बालक की चुद्धि कया तक खोमित होती 
है। सेवा गस्तु उसके लिए नवीसता शौर विभित्रतगा लिए होती है। बह प्रस्येष 
सस्तु फो ध्यान पूर्वक देशता सौर उसके मियां सन्‍्य को रामकते या प्रयास करता 
है । घपने सम्न्ध मे भी बढ़ मिचारता है छि वह क्या हे ? संसार गया है 2? उसरे 
बारों धहोर का यानायरूख मया है ? धादि। शृछ बड़ा होने घर उसी यह विखार- 
धारा दया की शोर मुहली ई । यह सोचने लगता है, यह यों है ? छिमय गयों है ? 


उसके खद्य कौनसे था है ? इसकी समस्याध्रीं की उलमतों में फ्रसा बदि गहु 
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किसी लक्ष्य का-ज्ञान प्राप्त कर ही ले, तो परिपक्वावस्था में आने पर उसके सम्मुख 
प्रदेव उठता है कि वह्‌ उस लक्ष्य को क्योंकर प्राप्त कर सकेगा ? यहाँ वह कैसे! के 
प्रइन का उत्तर हढता है । कहने का श्रभिश्नाय यह है कि पहले वस्तु स्थिति, फिर 
लक्ष्य और फिर साधनों के स्वरूप का उसे चिन्तन करना होता है । इसी में स्वत्व 
भर अन्यत्व की समस्याएं सन्निहित रहती हैं । यही कारण है कि दर्शव-श्ासत्र और 
शिक्षा-दर्शन दोनों शाखाओं के विचारक क्रमशः क्या, 'क्यों' और “कैसे! की 
समस्याओं को अंगीकृत कर उनके हल खोजते रहे ओर उन्हीं के आश्रय नवसिद्धान्तों 
(क्रमश: प्रकृतिवाद, आददांवाद, व्यवहार्वाद) की रचना कर दाशतिक चिन्तन के 
अ्रग्रमसर करने में सहायी हुए । 
सानवीय समस्याश्रों में 'क्या' और "क्यों! के दोनों प्रशन मनस्‌ से सम्बन्धित हैं । 
जब हम कहते हैं मनुष्य क्या है ” तो इसका सीधा सम्बन्ध मानव अनुभूतियों से 
होता है और वारवार यही संकेत जगता है, कि मनुप्य के मन का क्या रहस्य है ?* 
“उसके भाव क्या हैं! ओर “उसकी उत्पत्ति किससे हुई है ? यह साधारण प्रइन प्रत्येक 
कदम पर शुढ़ दार्शनिक वनते चले जाते हैं । 'भन चेतन है'; चेतन की उत्पत्ति जड़ से 
नहीं हो सकती--तो फिर कोई और चेतन भी होगा, जो विश्व के प्रारिणयों को चेतना 
देने की क्षमता रखता हो 'वह विश्व-चेतना; कहला सकता है। उसी चेतना स्रोत से 
संसार की व्यक्तिगत चेतना का प्रकाश जहाँ-तहाँ दष्टिगत होता है। इस प्रकार एक 
लम्बी विचारधारा की रूपरेखा बनती है, जो प्रत्येक प्रन्‍त के पीछे छिपे सम्भाव्य 
उत्तर प्रस्तुत करती चली जाता है। 
अन्यत्व' के श्राश्नय पनपने वाली विश्व के आधार तत्त्व सम्बन्धी समस्याएँ 
लगभग गहन दाशेनिक समस्याएँ हैं । निस्सन्देह इसकी पृष्ठभूमि में भी शिक्षा कार्य 
कर रही है। श्रज्नावाद (बुद्धिवाद), जो इन समस्याओं की गहनता को सुलभाने 
का सद्प्रयास करता है, वौद्धिक-विकास के क्षेत्र में शिक्षा की ही देन है। अचस्‍्तु, 
परम-सत्य की खोज तथा विद्व के आ्राधार-तत््व का पता चलाने के क्षेत्र में झ्रादि- 
काल से आ्राज तक दाशंनिकों ते पर्याप्त माथा-पच्ची की है--किसी विशेष निर्णय 
पर वे एकमत हुए होंगे, एह मैं नहीं कह सकता । हाँ, सम्भाव्य उत्तर देने में उन्होंने 
कोई कमी नहीं रहने दी । सच तो यह है कि दर्शन किसी भी स्थिति में कोई 
निर्णयात्मक उत्तर देता ही नही । उसका क॒तंव्य शायद सम्भव सुझाव देने तक ही 
सीमित है। परम-संत्य की खोज में विचारों की भिन्नता होते हुए भी पाश्चात्य और 
पूर्वीय दाशंनिक एक तथ्य पर सहमत हैं, कि वह सत्य ब्रवश्य ही चेतन होगा। 
संत्तार की सम्पूर्ण चेततता उसी के कर-मात्र प्रभाव का प्रतिबिम्ब है। उनकी 
मान्यता है कि या तो जड़ता में भी.चेतनता है, जो मामूली होने के कारण अप्रत्यक्ष 
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है, या कहीं परम-मत्य-वेतनता का बह प्रतिधिम्य अपना सार खोकर जड़ बन चैँठां 
है। इन दोनों मर्तों में पहला अधिक मान्य है । भारतीय विचारधारा में सांस्य- 
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धास्त्र ने तो पंरम-सत्य को जड़ श्र।र चेतन दोनों रूपों में स्वीकार पार उसे प्रकृति 
श्र पुरुष नाम दिये है । हमारे मतानुमार तो यह परम-सत्य ही विध्य बाग श्राघार- 
नत्व है। भारत के विचारकों में धंकराचार्य, रामानन्द, रामानुज तथा निम्बर्काचाय 
सशेसे विद्वानों ने. ऐसा ही माना है । परन्तु पश्चिम यहां गम्भीर हो उठेगा; वयोंकि 
उसकी विचारधारा का आराम स॒प्टि के भ्राधारूरुत्त रूप में किसी चेनन की 
अ्रपेक्षा भोतिक-तत्व (कांथाणथा) को दहूंढने से ही हुआ है। यूनानी दर्भन के 
जनक थाले (7॥905) के अनुसार केवल जल ही संसार का एकमात्र मूल-तत्व हो 
सकता था। वाद में झुछ विचारक झग्नि और वायु को भी इस प्रतिध्ठित स्थान पर 
स्थापित करते रहे । अन्त तक पहुँचते पहैचते यह पद परमाणुचरों ने ग्रहण कर 
लिया । श्राज विज्ञान युग की उन्नति के कारण परमाणु-प्रिद्धान्त भी डगमगा रहा 
है। विज्ञान ने सिद्ध कर दिया है कि परमाणु अपने में इकाई नहीं, उसमे नी 
शलेबट्रॉन तथा प्रोटॉन मिले रहते हैं। ये लोग प्राय: सदते सब जड़ अईलतवादी थे । 
तदुपरान्त छेकाट्रेस के उदय से पद्िचम में दतवादी शुग शुरू हुआ। उसने मनुष्य 
फो शरीर और झात्मा वग समन्वय स्वीकार किया, अर्थात्‌ सन और पदार्थ भुत् प्रकृति 
की पृयक्‌ सत्ताएँ मात लीं। उसके विरोधी दल लोक, वर्कले, दाम ने घीरे धीरे दोनों 
तत्वों से मुकरने पा प्रयत्व किया । वही विचारधारा कुछ सुधरे झौर व्यवरिथत रुप 
में भारत में विभिष्टाईतवाद के ताम से पहले ही चल घछुकी थी। पअ्रद्वतवाद में भी 
भारत श्ागे रहा था। यहाँ के विद्वानों ने चेतन-परम-सत्य 'ग्रह्म! के नाम से स्वीकार 
विया था ओर इस जड़-नेतन जगत्‌ की उत्पत्ति उसकी ऐकच्छिक यथा भनिवायय शक्ति 
माया द्वारा मानी थी । यूलान में धहुत्ववाद भी चल चुका था--उन्होंने जल-वायु- 
झगिति और प्ृथ्यी, सबको घिश्य-निर्मति का संयुबत कारण भी मान सेमे को सोची 
थी। पैसे तो भारतीय विज्ञारघारा झाज भी पौँच तत्वों को सत्ता स्वीकार करती 
है, तयापि उन्हें सत्यांध न मानकर माया कहा जाता हैं। धाधुनिक्तम प्रध्चिमी 
विचार केबल अनुभव को ही सत्य स्वीकार फरने लगे हैं-- बस पार्त यह है कि चढ़ 
सत्य (घतुभव) ध्याथहारिक झोौर सुलका हूता होना घाहिए। इस प्रगार परामीतिक 
परम-सत्य तथा दृष्टि के ध्राधार-नत्य की समस्या को अपनाकर झमेदा दिचार 
प्रस्तुत किये गये शोर उन्हीं घारामरों की परम्पराप्रों में झ्राज सनेका स्िद्ाल शिक्षा- 
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दर्मन ने क्‍प्रपत्ता सिये है प्लौर उनको व्यावद्राश्किता को झछंसोटी पद छंसने है 


सदुवन्‍तल किये ना रहे है। मीतिक-परदव को संसार या घ्राधार मानने बालों की 
परपतत में पान दिला ते में भौविष्पद मी साककया झार्यकता की झोर बढ़ 
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रही है। हेलमादियों की परम्परा में आदर्ययाद संग उदय हो रहा है॥ प्रकृति को 
दी सर्वरत जानने थाली परेणरा (बहल्ाबाद) पाज धिक्षानक्षेत्र में प्रकृत्तियाद पर 
जोर दे रदी है। अनुभव गौर व्यवहार फो सत्य मानने साली शाधुनिकतमस कबिचार- 
पारा शिक्षा में स्थवद्ादयाद गो ही मात्र योग्य मिद्धाल मानती ॥ै । कुछ बुद्धियादी, 
जो मससू और पदाये के पड़े में नही फससा चाहते, थे हर बात में मुक्ति लहते 
है, बिश्व मो युक्तिपूर्ण (राणा) मानते हैं न्‍्लौर लग्ंबादी कहुनाते हूँ उनके 
मतानुसार युद्धियाद ही धिक्षा का आधार हो, तो योग्य होगा । (इसमे से गृस्य बादों 
की व्यास्या श्रागे की जाएगी ।) इस प्रकार हम देखते 2 कि रब और प्रस्यत्य 
सम्बन्धी दोनों ही प्रकार की समस्याएँ घम-फिर कर शिक्षादर्शन पर प्रभाव छोड़ 
ही जाती है। उनसे प्रभावित हो, शिक्षान-दर्भन मे क्‍झ्ाते बाले पर्चिर्तन, उसे निी 
क्षेत्र की कैसे! सम्बन्धी दोनों समर्याग्रों के श्रति सजग कार देते हैं। शिक्षादर्भन 
का प्रत्येक सिद्धान्त उन्ही दो घाधारों को प्रशुष माननाद मार्य-भेन्न में अवलरशित 
होना है । 
वे आधार है, जोवन-लक््य श्ौर आप्ति साधन । शिक्षा दर्शन, चाहे किसी भी 
सिद्धान्त पर पनपने बाला क्यों ने हो, इन दोनों समःयाप्रों की सोजप्रसाशा हीं 
उसका प्रथम योर अन्तिम कर्सव्य होगा । पीछे हमसे परराभोनिक श्र मसानवीस 
समस्याओं के ग्राश्नय कई प्रकार के दा्शनिक-मिद्धान्तों का शिक्षा-सेत्र में प्रागमन स्थीकार 
किया है--वे हैं, भोतिकवाद, प्रकृतिवाद, झादशंवाद, व्यवह्ार्थाद, बुद्धिवाद झ्रादि । 
इन्हीं के भिन्न इृष्टिफोणों से शिक्षा में जीवन-लद््य और उनकी प्राप्ति के! साधन 
हमारी इस सम्पूर्ण कृति का विपय है । मौसिकवाद या बुद्धिवाद सरीक्त ्रनावश्यक 
सिद्धान्तों की व्यार्या हम पृथक न करें, तो भी उनके द्वारा प्रस्तुत किये गये पश्िक्षा 
के उद्ं श्य और शिक्षण-विधियों अपना निजी स्थान रखती है। भौतिकबाद केवल 
भ्ूतन्पदार्थों को ही विश्व के मूल-तत्त्व स्वीकार करता है। प्राचीन का की यूनानी 
विचारधारा के अनुसार संसार के इस महायन्त्र को चलता रपने के लिये तीन ही 
पक्तियाँ कार्यरत होती धीं--परमाणु, श्राकाश झौर गति (#05, ट्राशह थाते 
3$(0०ाॉांणा) । झ्राज भी भीतिकवाद इन्हीं तीनों श्षक्तियों की सत्ता पर आधारित 
है। अत्तः प्रस्तुत सिद्धान्त वाले जो सृष्टि का निर्माण चेतन से नहीं, जड़ से मानते 
हैं, श्रीर जो ग्राज जीवित-कोशिका (34४98 (०)) बनाने के लिये भी भौतिका- 
अनुसन्धान कर रहे हूँ, झिक्षा के क्षेत्र में एकमात्र उद्देश्य प्राकृतिक छुनाव का 
यान्त्रिक-सिद्धान्त ((९०१४४००३) ए़्ासंफञाल ० िापाय। $९९९४०॥) ही मानते 
हैं। उनके मतानुसार जीवन का उच्चतम रूप इसी चुनाव से उपलब्ध है। इसी 
सक्ष्य को अपनाकर वे पहली समस्या का हल पेश करते हैं। प्राकृतिक चुनाव मीसे 


शिक्षा-दरशन फी समस्या छर्भ्र 


है, यह दूसरी समस्या है। इसके लिये प्राचीन घुग में केवल जंगल का विधान! तथा 
जो है शक्तिशाली, सबल जो, जीने का है श्रधिकार उसे' के सिद्धान्त श्रपमाए जाते 
थे । भौतिक घक्ति और उसके द्वारा प्राप्त किये गये अनुभव हो शिक्षा की प्रश्ुत 
विधि मानी जाती थी। गारीरिक धिक्षा के भिन्न रूप अधिक प्रचतित मथे। यूनान 
में ऐसी जातियाँ भी थी जो जन्मते वालक का ऊर्जा-परीक्षण (६ ०ी छाल?) 
करने के बाद ही उसका पोपग्य करता उचित मानती थीं। कितनी विस्मयथर्जनक बाद 
हूं कि जन्मते बालक को रात में श्रकेला परत की चोटी पर छोड़ दिया जाए, और यदि 
बह अगले दिन सक॑ जीता रहे तो उसकी पालना होती, अन्यथा प्रदत ही ने उठता । 
ग्राज वैज्ञानिक युद्धिवाद ते भौतिकवाद की क्षमता पर घातक आपात पहचाया है। 
उसके परमाणु-सिद्धाल्त की निःशक्ति प्रमाणित कर दी है ।- परमाणु का विघटन भी 
प्रस्तुत किया गया है । इस प्रकार भौतिकवाद के पुराने सादा सिद्धास्त वा लगभग 
'अन्त हो चुका है । उसका स्वान घीरे धीरे दषिक्षान्दर्शन के प्रस्य रूप प्रकृतियाद ने 
प्पना लिया है । 
प्रकृतियाद शिक्षा क्षेत्र में विद्यार्थी के व्यक्तित्व का प्राकृतिक विकास चाहता है, 
वही उसका उरद्दंदय है। इसके लिए प्रकृतिबाद दो धाराश्नों में बटता तथा भिन्न 
पद्धतियों तथा विधियों के झाश्नय कथित उहँ श्य की पूत्ति की ओर बढ़ता है । उसका 
पहला स्वष्प बान्त्रिफ (४९०॥४॥०७)) ओर दूसरा जंबकीय (प0]0ए४०७) है । 
यान्त्रिक स्थित्ति में प्रकृतियाद मनुप्य फो विश्व-कल का पुर्जासात्र मानत्ना है, भौर 
उसके उचित स्थान पर युक्त दंग से अनुकूलता प्राप्त कर लेना ही जीवनोहंदय । 
इसका आधार भी लगभग भोतिकवाद ही है। इसकी विधि, यही है, कि कोई विधि 
नहीं। जिस प्रसार जंगल में पैदा होने बाती सता श्रपना धाम्नय-्वृक्ष स्वयं टूढ 
जैती है, वैसे ही मनुष्य को क्षपनी अनुकूल परिस्थिति स्वयं बनानी होती हूँ। हूं, 
जैबसीय स्वरुप में प्रकृतिवाद पर्याप्त मात्रा में स्ििल उठता है । चह ममसुम्य वे जाव- 
विकास की चरम-उपलब्धि स्वीकार करता है, परन्तु उसकी व्यास्या संरेकृसि सुग 
सिद्धान्त (0एञ।ए78॥ कए००॥ प्रशटण५) के सहारे यरना अधिक श्रेय समभता है 
तभी तो इसकी विधियों में स्वानुभव तथा क्ियाशीलता को ऊकेचा स्थान दिया गया 
है। परिषाउता प्राप्य करने सका मसुप्य जिन परिर्यित्तियों को स्ांपवा है, धोर जो 


झनुभव उसे वहाँ से प्राप्त होते हैं, वे सब मिलकर मनुष्य को प्राकृतिकसानव बना 
52 2, यहो फकट्िया मं सलध्य जरा 
देते हैँ। यही प्रकरियाद मा सलष्य भी हू । 
सदूपरान्त सादरदयाद का नाम छाता है प्रस्तुत सिदान्य मनृष्य -के सप्रन्‍न्‍्प् 
दकपरलजर प्र 


रा ः पः गज पे 5। संसार मे ४क्ट्न्ल हे: 
ध्यक्तिता सवा मानसिक दया ब्टित्व पर जोर देता हू। संसार का प्रदिदर पेतसा 


है, पड़िमा पर नहीं, ऐसा उसका पिश्यास है । पध्रतः बड़के विए छिक्षा 


प्र्द्‌ शिक्षा-दर्शेन 


का परम उद्देश्य जीवन की उच्चतम स्थिति है । श्रादर्शवाद ने उहँ दय कहीं सीमित 
नही किया, प्रत्येक व्यक्ति का निजी सामर्थ्य ही उसकी उच्चतम-स्थिलि का नियन्त्रण 
प्रस्तुत करता है । उसके लिए आदर्श का सीमा-विहीन होना ही जीवनोहद्य को 
सफलता है, और असन्‍्तोप ही प्रेरणा । क्योंकि इसने सृष्टि का आधार चेतन 
स्वीकार किया है, इसलिए मानव-मन की स्वतस्त्र-सत्ता को मान्य गिनता है। यही 
कारण है कि आदर्णवादी शिक्षा-प्रणाली मनुप्य के शारीरिक, ढठौछ्विक, मानसिक 
और आध्यात्मिक सब प्रकार के चरम-विकास को लक्ष्य किये रहती है । इन लद्ष्यों 
की साधना की विधियों में आदशंवाद ने जिक्षक द्वारा डाले जाने वाले उपयुक्त प्रभाव 
के स्वरूप को ग्रहण किया है। भोतिकवाद या प्रकृतिवाद की तरह यह प्रकृति को 
ही गुरु स्वीकार नही करता । इसके अनुसार एक व्यक्तित्व का दूसरे व्यवितत्व पर 
प्रभाव ही शिक्षा है । ध्यान रहे कि यह प्रभाव वलात्‌ दूसरे के प्रस्फुटित व्यक्तित्व 
को कुचल देने वाला न हो, वल्कि उसके विकास में सहायक वने । मनोवैज्ञानिक झूप' 
में विद्यार्थी के भाव-विकास का भी इसमें व्यान रखा जाता है। भारतीय आदर्णवाद 
तो एकाग्रचित्तता को ही शिक्षा-प्राप्ति का सबसे बड़ा साधन मानता रहा है और 
इसके लिए उसने उपयुवत रहन-सहन, वातावरण ठथा पद्धति भी हूंढ निकाली थी । 

व्यवहारवादी शिक्षा का उद्देश्य जीवन में उपयोगिता को ऊँचा स्थान देना है । 
उसके लिए जो उपयोगी है, वही सत्य है और जो सत्य है, वही उपयोगी होगा ही ॥ 
प्रत्येक सत्यता परीक्षण द्वारा खरी उतरनी चाहिये, अ्रन्यथा व्यवहारवाद उसे सत्यता 
नहीं मानेगा । सच पूद्धो तो प्रस्तुत विचारघारा पर झ्ाश्चित सम्पूर्ण शिक्षा उपयोगिता- 
वादी शिक्षा है । विधियों के क्षेत्र में व्यावहारिकता, स्वानुभूति, प्रयोग-हैली आदि ढंग 
अपनाए जाते है । इन विधियों में परीक्षण द्वारा खरा प्रमाणित होने की धारणा 
कही न कहीं भ्रवश्य दीख पड़ती है । विपय-अध्ययन में उपयोगिता बढ़ाने के लिए 
आयोजन-व्धि (27०९० !थ७४00) अपनाई जाती है । इससे एक विपय का पाठ 
कराते समय अस्य विषयों का ज्ञान भी साथनसाथ करवाया जाता है और विद्यार्थियों 
के लिये अच्छे मत-बहलांव का साधन भी उपस्थित हो जाता है ॥ 

बुद्धिवादी शिक्षा-प्रणाली त्तक को जीवन की सत्यता स्वीकार करती है । उसके 
अनुसार तकंयुकत वात ही ग्राह्म और उचित हो सकती हैं । हर कथन को तक की 
कसौटी पर घिसना और उसके परिणाम की गहराई तक पहुँचना वुद्धिवाद का लक्ष्य 
रहता है । प्रस्तुत शिक्षा शिक्षार्थी के लिए इतना वौद्धिक-विकास अनिवार्य समझती 
है, कि जिससे वह अपने जीवन की प्रत्येक घटना, अनु भव या समस्या को स्वयं समझ 
सके, उसका तर्क॑युक्त हल खोज निकाले, और स्वयं निर्णय करना सीख जाए । इसके 
लिए प्रत्यक्ष-निर्देश ((0० 750ए०४०॥) के सावन छुट्ये जाते हैं। निर्देशन हरा 


दिक्षा-दर्शन की समस्या दे 


म 


अध्यापत फे साथ साथ त्के-शक्ति बढ़ाने तथा परिषषत झापत्ति प्रस्तुत करने की योग्यता 
प्रदान करने के; लिये बाद-विवाद या शास्त्रार्य, सके-गोप्टियों और ववतृत्व-स्पर्बाश्नों का 
श्राश्रय लिया जाता है-। ये कुछ ऐसी विधिया हैं जो शत-प्रतिभत बुद्धि या बिवेदः का- 


प्रबनम्ब लेती और बौद्धिक-विकास का साधन बनती हैं। बुद्धिवाद मानसिक समस्याग्रों 
का समाधान भी वुद्धि ही के द्वारा करना चाहता है। मन के भावों को वह मस्लिप्क से 


3 हि 


अन्न मानता हो, इसमें सन्देहु है । यही कारण है कि बुद्धिव:दी शिक्षा मानसिक 
साधना की उपेक्षा करती रही है भौर श्रव भी मन की वृत्तियों का शोघन यथा प्रति- 
रोबन ताकिक दुष्टिकोश से प्रस्तुत करती है. जो रपप्ट ही एक भयंकर गलती है । 
हुस प्रकार शिक्षा-दर्शन मानव-जीवन की उन्नति को लध्य कारता हुआ सदेव 
उसकी सर्वागीणा समस्याम्रों का हल हू ढता झौर जटिलताओं को सुलभाता रहा है 
झौर अब भी अपने कर्तव्य से टलता नहीं । सच तो यह हैं कि जीवन की प्रत्येक 
संमस्या शिक्षा की समस्या है, और शिक्षा की हर कठिनाई का हल हूढना दर्शन का 
होच । भरत: सपप्ट है कि धिक्षा-दर्शधन की समस्याएं जीवन वी ही समस्याएं हैं, कह 


2 


बाहर से नहीं श्रपनाई जाती ।* 





अननकननीननी रन 





१. एस गरध्यायथ का विचार और प्राधार क्री जे एस० दोस की रचना “पा 
(उा0०्प्रा्तफ्रणा): जी एत्रप्रन्‍्जाणाओं प्रीए0:७ से मित्रता है। भबतः हंस उनसे 
भन्यवादी है । 


शिक्षा में प्रकृतिवाद 


प्रकृतिवादी-विचार-प्रणाली का जन्म १६वीं शताब्दी में विज्ञान की उत्तरो- 
त्तर उन्नति पर आधारित स्वीकार किया जाता है ! भौतिक-संसार या पदार्थ-जगत्‌ 
के परिवर्तनों में एंक निश्चित क्रम देख कर, विज्ञान उन प्राकृतिक तथ्यों की प्र॒ष्ठ भूमि 
की जाँच करने हेतु आ्रागे आया झौर उसकी यह वृत्ति अनुसन्धान क्रम कहलायी । 
विज्ञान का प्रस्तुत स्वरूप भौतिक उपकरणों का आश्रय लेकर तथाकथित” प्रगति- 
पथ पर कुछ इतना आगे वढ़ गया कि विद्वव के सम्पूर्ण अस्तित्व की व्याख्या और 
विश्लेषण भौतिक-समर्थन पर करने लगा । परिण्याम यह हुआ कि पदार्थ-जगत्‌ की 
वृद्धि के साथ मानसिक-जगंत्‌ का हास सा होने लगा । विज्ञान की इस पदार्थवादी- 
भावना ने दर्शन के क्षेत्र पर भी अनाधिकार धावां बोला भ्रौर यद्यपि वह मनस्‌-स॒प्टि 
का ग्रन्त नहीं कर सकी तो भी उसे भौतिक-स॑ँचे में ढालकर प्रकट करते के स्वप्न 
अवश्य देखने लगी । उसके लिए मन यो तो भौतिक द्रव्य का ही एक-रूप हो गया, 
था उसका एक गुण । वास्तव में मन को शारीरिक-प्रवयव-मस्तिष्क का पर्याय, मान 
लिया गया तथा उसको संवेदनाओों की सृष्टि को मस्तिप्क का संचलन कह कर 
पुकारा । प्रकृतिवाद ने इसी खींचातानी में विज्ञान से अनुसन्धान तत्त्व तथा नैसगरिक- 
विकास-परिचय पाया झौर दर्शन से उन निमित्तों को विश्व-ब्यापी बनाने की प्रेरणा 
ब्राप्त की । अतः स्पष्ट है कि प्रकृतिवाद दर्शन की अपेक्षा विज्ञान के श्रधिक निकट 
रहा है; और यदि इसे इन दोनों की जार्ज-सन्तान. भी कहा जाये तो भेरे ख्याल, 
में कोई भ्रत्युक्ति न होगी । सच तो यह है कि प्रकृतिवाद को दर्शन या विज्ञान की. 
संज्ञा देने की अपेक्षा केवल एक विचार शैली कहना ही ग्रधिक उपयुक्त है । 


अक्ृतिवाद का स्वरूप-- 

! प्रकृतिवाद पर समय के थपेड़ों ने कई प्रकार के स्थायी . प्रभावों की छाप विठा 
दी। विशेषकर भौतिक-विज्ञान, औद्योगिक-प्रगति तथा डाविन के विकासवाद ने तो 
प्रकृतिवाद की धारा को भिन्न झाखाम्रों में वाँट कर निपथगा ही वना डूला ।] पहली 

ध 
घारा भ्रूत-पदार्थों या वाह्म-प्रकृति को ही लक्ष्य करके चलती है। चेतन-मनुष्य उसके 
लिए लगभग उपेक्षाणीय ही रहा है, अत: शिक्षा क्षेत्र में इस प्रकार के भौतिक-विज्ञानों 
पर आधारित प्रकृतिवाद के किसी सहयोग का प्रइन ही नहीं उठता । दूसरी धारा, 
जिसका उदय औद्योगिक प्रगति पर अ्रवलम्बित है, यान्त्रिक प्रकृतिवाद (१४०णाव्रां- 
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०थ) कहलाई। जेम्स रास के मतानुसार, मनुष्य को मात्र यन्ध समझती हुई भी यह 
घाद्य विक्षा के कुछ निकट रही है क्योंकि इसकी तीव पर ही आव रख-बादी-मनों- 
बज्ञान ([ला॥ज्र० प्रांधा) का भवन निभिन हुआ हैं. । दार्मनिक हप्टि से यास्त्रिया- 

प्रकृतिबाद सम्पूर्ण विध्व को एक मद्ात्‌ यन्‍्ध्र समझता है, जिसे एक बार चालू कर 
दिया गया था और अव उसमें दिलाई श्ाने के कारण उसकी शक्ति क्षीण होती जा रही 
है । व्यक्तिगत मनुष्य को भी यस्त्र माना जाता है । श्रयांत्‌ मनुष्य बड़े यन्त्र का एक 
भाग है और अपने में पूरा यत्य भी । उसके चालू होने या करने में कोई पराभौनतिक 
या मनस्‌ जगत्‌ की थक्ति कर्मान्वित होती होगी, ऐसा विश्वास प्रस्तुत अकृतिवाद को 
मान्य नहीं । वह सन को मर्तिप्फ का ही गुक गुण स्वीकार करता है ? अभिप्राय यह 

कि वह भूत्त द्रव्य से ही चेतन की उत्पत्ति भी मानता है । परन्तु यह उसकी नादानी है 
भला जड़ में से चेतन की उत्पत्ति हो ही कसे सकती है ? पुन: मस्तिप्पा की जागरुकता 
परिश्थितियों पर आश्रित रहती है, मनस्‌ के चेतन प्रवाह की तरह उसमें धारावाहिकता 
नहीं होती, विक्षिप्त चिचारधाराशरं वा संग्रहमात्र ही रहता हैं । यही कारण है कि 
धात्रणचादो-शिक्षा ( ऊलाश्शथण्पाध्रां-:07८ब४०णा ) सम्बद्ध प्रति-क्रिया (00॥- 

ए00०१00 ॥९९5/0॥5९०) तथा 'बारो थौर सीसो' फी विधियों पर ज्ञोर देती रही है । 

शिक्षा और सामान्य क्षेत्रों में श्रत्याधिक महत्त्वपूर्ण धारा, प्रकृतिवाद का तीसरा 

हप है, जिसकी श्राघार-भित्ति डाधिन का विकासवाद है, परिस्थिति और आ्रावध्य- 
पाता घर झाधारित अपने अश्रस्तित्व को बनाएं रसने की जो प्रवृत्ति पश्ुओं में पाई 
जाती है, उसी के बिकासानुसार डाविन पशु से मनुप्य का उदय स्वीकार करता है 
उसमे पशु या मनुष्य का मूलबंधीय चित्रण प्रस्तुत किया हैं और जीवन के लिए 
संपर्पष' (80890 607 धा८ ०ंध्था८०) के सिद्धान्त को मानकर मनुप्य के बर्नमान्‌ 
शप की कल्पना को है । श्तः माहां जा सकता है कि डाविन जिस सतत विकाश्त को 

'पशु-जगतू' का प्राधार स्तम्म कहता रहा, उस्ती को प्रकृतिवाद ये तीसरी घारा ने 

पपनाय। और मनुष्य के प्राकृतिक स्वरूप--जैसा बह पथुनलस्तर पर घा--पर बत 

दिया । ययोंकि यह सिद्धान्त मनुप्य की भौतिक या शारीरिक क्षमता के विकास या हास 

पर विलार प्रकट करता है, श्रत्तः प्रायः जँविकीय-प्रकृतिवाद (900. ० कैेशए- 
ध्धोध्या) गहनाता है । जेम्स टॉस के मततानुसार ज॑विकीय-प्रकृतियाद मनुष्य की 

उस प्रद्धति पर बल देता है, जो पह अपने पूर्व-मानवीय पूर्वजों से प्राप्त किये हूँ, 
छसकी झात्णिक-प्रकृति इस प्रणालसों मे अन्तर्गत सौण मानी छाती है । मनुष्य भी 
बारयविकता, पराधियक गौर मानवीय निमर्ग नियमों मत समासना भी तुला घर साली 
जाती है । यही कारण है कि प्रहृतिवाद का प्रस्तुत छत सतुप्य की संस्वितसचेद- 
सायों (िक्षप्रारश गिएणे४०४) फो प्रधिक मदहृरुव देता है भौर उनकी पूति उन्हीं छकझ 
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सीमित मान ली जाती है । यहाँ प्रकृति से 'जो है! का तात्पये नहीं, 'जो सा! का तात्पयं 
लिया जाता है । गुल बातावरण, प्राकृतिक दृश्यों था नेन्नावर्पक रग्यनथलों को भी 
यह लक्ष्य नहीं बनाया गया-प्रकृति के रूप में मनुष्य के झ्रादिम स्वभात्र की और 
समेत है. । इसमें मनुष्य की जन्मजात-प्रवृत्तिया (शिण्फृधाओओ०), ग्राथ-चेतनाएं, 
स्वानित-मिचा र, संघपयिलम्वित-प्रनुभव॑भादि उसके व्यवद्वार के सग्यकू पथ-प्रदर्णक 
सान लिए जाते हूँ। किसी के द्वारा भस्तुत किये विचारों या श्रनुभवों वी लगभग 
उपेक्षा की जानी है, ऐसी रॉस की मास्यता है। झुूसों का यह कहना कि बालक 
को एक ही झादन डाली कि उसे कोई श्रादत ने पड़े, भी इसी की पुष्टि वार्ता है ।* 
सिक्षा में प्रकृत्रियाद के प्रवर्तक ने प्रकृति की व्यास्या करते हुए स्पप्ट लिसा है । 
हमारी हर्पन्शोका की चेतनाओओं व संवेदनाशों से युक्त श्राधन्मावनाएं, तथा उन 
पर स्थित निर्णय--मेरे मतानुसार यही सब प्रकृति है ।/* प्रकृति की प्रस्तुत परिभाषा, 
जैविकीय भाव के साथ साथ मनोवैज्ञानिक प्रृष्ठभूमि का भी सवगाहन करती है । वैसे 
भी रुसों द्वारा प्रस्तुत किए गये शिद्षा-सिद्धान्त और उसये एमील की शिक्षा की लिक्ष , 
स्वित्ियाँ प्रगभिवाद-शिक्षण-पद्धति को शत प्रतिशत मनोवैज्ञानिकता के सचे में ढाल 
देती हूँ। परिणामरबरुप जैविकीय-प्रकृतियाद जे विकीय-मनोवैश्ञानिक (0-?59ट0- 
क्‍0!०0) बदन गया है। प्रकृदिवाद का यही स्वरूप झिक्षा-क्षेत्र में अपनाया जाता है । 
पदार्य और शक्ति [४०८ 6: 8070०) परस्पर श्रन्तक्रिया के साथ साथ वातावरण 
के प्रभाव में जब प्रतिक्रिया भी करने लगते हैं, तो प्राणी-मात्र में उत्क्ान्ति का उदय 
होता हैं। मनुष्य को इस बातावरण में पनपने का सामथ्यं प्रदान करना ही उसकी 
शिक्षा हैं, बस थर्त यह हूँ कि उस पर कुछ हूसा न जाये, वल्कि उसे प्रकृति के खुले 
प्रांगण में स्व॒मति से विकसित होने का अवसर दिया जाना चाहिए । स्पष्ट ही ऐसी 
स्थिति में हम प्रकृतिवाद को दाश्शनिक-सिद्धान्त कहने में ग्सहमत होगे वे दार्शनिक- 
विचारधारा बिना किसी झांदर्श या लक्ष्य को संकेत किए उसकी सत्यता की खोज “” 
नही करती, न ही तकंशली से ही कुछ परिकत्पनाएं (प/9णाष्पं$) रच उन पर 
अनुसन्धान करने को क्षमता रखती है । परल्तु प्रकृतिवाद जैविकीय-मनोवैज्ञानिक 


रुप में कभी कोई आदर सम्मुख रखने की स्थिति में होगा, इसमें हमें सन्देह है 
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अतः यदि हम प्रकृतिवाद को खुले बन्धनों का दर्शन कहने की अयेज्ञा एक विचार- 


शैली कहें तो कोई अत्युक्ति न है 
प्रकृतिवादी-शिक्षा 
रुसो का कहना हैं कि देश और काल में सीमित सब प्राकृतिक वस्तुओं का 
अस्तित्व, उनकों प्रयोग में लाने की मानवीय योग्यता पर ही निर्भर हैँ ।* 
इसका एक मात्र कारण हु--मानवाशिलापा से उसके स्वभाव की उद्तत्ति होना । 
इसीलिए रूसो दिक्षा के तीनों साधथनों-- प्रकृति, मनप्य और वरतुओं हें 
को सर्वोत्तम मानता हुमा भी, दुसरे दोनों श्राधारों का महत्व अस्वीकार नहों कर 
उसके मतानुसार प्रा: चादी शिक्षा हमारी दाक्तियों औौर झवयवों का प्रान्तरिक विकास 
प्रस्तुत करती हैँ। मनुष्य द्वारा दी गई शिक्षा हमारे प्राकृतिक-विकास से पूरा पूरा लान 
' उठाने की योग्यता का अर्जन कहा जा सकता है । प्रकृति से हमें सैल्लशीय प्रपरिपक्य 
पदार्थ भ्र्वात पुर्गतः विकसित घारीरिक अवयव उपलब्ध हैँ---जिसका संकलन केबल 
पयुयत्‌-मानव बाहलाता हैं .। पद्चु से ऊपर उठा मनुष्य, चाहे जंगली ही फयों 
न हो, पहली स्थिति से उत्तम है क्योंकि उसमें जातीय-बृत्ति, भाषा और परम्परासत 


दिचासघाराएँ संगृहीत होती हैं । प्राकृतिक मनुष्य अपने में पूर्ण होता है, बह 
सर्वाज्लीण इकाई है क्रपने तसा खझपने राहुयोगी मानवों से सम्बन्धित बहू सर्व-समस्यित 
स्यस्टित्व है । सम्य व्यक्ति. सण्दित इकाई है . वह सामालिक-ध्यवस्था रूपी समसटित्व 
में विभाजदः पर अधारित छुट्र अवबयव वन कर रह जाता है! ।* पअ्तः 
मनाय. की प्राकृतिकता, छो. बनाए रसने लिए ही प्रस्तुत धिततर्य- 
पद्पिं या प्राविर्भाव हुप्रा है और बह पुकार पुकार कर कह रही 
प्रकृति का साथ दो, प्रकृति का साथ दो. (#णाएए उवराएा८) । प्रधन 
ता है कि शिक्षा क्षेत्र में प्रक्रत का साथ नयोकर, दिया ,जा समता है ? 





उपर 
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उत्तर के लिए संकेत हम पहले ही पा चुके हैं--सरल स्वाभाविक गति से विद्यार्थी का 
पय-प्रदेशन किया जाये, जिसमें तथ्य अधिक हों, काल्वनिक-आदर्शो के अभाव 
और आत्तरिक-चेतना को, अपनाया,जाए, वही पद्धति प्राकृतिक शिक्षा प्रणाली के 
सुनाम से पुकारी जाएगी। “अपनी विधियों को जितना वन पाये, सरल-सहज वनाग्रो । 
शिक्षा क्रम को उलभनमय बनाने वाले सव अवलम्बनों पर अविश्वास रखो, अपने 
शिक्षार्थी को वास्‍्तविकता का सामना करने का सुअ्रवसर दो, भ्रतीक को पदार्थ से 
मिलाझ्ो, जहाँ तक सम्भव हो सके शिक्षा को व्यक्तिगत खोज का क्रम बनाओ; केवल 
प्रमाणों पर नहीं के बराबर अ्राश्चित रहो आदि ।” मैं रूप्तो के कथन प्रकृति का साथ 
दो' की यही व्याख्या करता हूँ ।* हैं 
प्रकृतिवादी शिक्षा की दूसरी विशेषता उसका श्रुग्रतिवादी (एा०्ट्टा०5अ५०) 
होना हैँ । प्रत्॒त्तकों के मतानुसार जिस प्रकार वालक का भाव-विकास आयु के प्रति- 
बद्धत के साथ साथ होता हैं भौर उसकी प्रवृत्तियों में परिपक्वता श्राती जाती है, इसी 
तरह उसकी शिक्षा को भी धीरे घीरे पत्रपना.ज्ञाहिए । बालक से मनुष्य के कार्यों, की 
ग्राशा_ रखना उसके विकास का गला दवा देने के वरावर हैं । उसकी आरम्भिक कच्ची 
वृत्तियों को जैविकीय पृष्ठभूमि पर संस्कृति-युग-सिद्धान्त के सहारे पकने दो । अग्नि 
की ज्वाला पैदा होते ही उसमें हरी घास भोंक देने, से प्रायः बह ज्वाला भी बुक 
जाती हैं । परन्तु ज्वाला के पूर्णतः: भड़क उठने पर उसमें जो भी डालो वह भस्म 
3550 की भक्ति रखती हूँ, यही दशा वालक की भी है | उसका बिक्षा ग्राही प्रवृत्ति 
रूपी पात्र श्रभी कच्चा हैँ, उसे प्रकृति की गोद में ही पकने दो। 'सुह्ता प्राप्त कर वह 


“की अध क मे | फेक डक 


भावी प्रचण्ड घारा्रों को भी समेटने में समूर्य हो, जायेगा । 'रूसो ने शिक्षा-प्रदान के 
लिए शिज्ु-जीवन से मानव की परिपक्वावस्था तक जो चार भिन्न स्थितियां प्रस्तुत 
की हैं, उनका सुजन इसी विचार की प्रृःठभूमि पर किया गया है। वे ही शिक्षा प्रकृति- 
वाद में प्रगतिवादी शिक्षा कहलाती है । 

तीसरी विज्ञेपता इसका नियेधात्मक होता है । श्री जेम्स रॉस ने रूसो के द्वारा 
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शिक्षा में प्रकृतिवाद द्रव 


ग्राक ब्रिद्धप ए० क्रिस्टोफ दावोमों को सिसे गये एक पत्र का उद्धरण देते हुए लिया है 
में विधेयात्मक (?०आं।७८) थिक्षा उसे कहता हूँ, जो मन को समय से पहले बनाने फी 
मर बच्चे को वह्े मनृप्य के कर्तव्य फी शिक्षा देने की प्रवृत्ति होती है। में निेधात्मक 
शिक्षा उसे कहता हैं, जो प्रत्यक्ष रूप से ज्ञान देने से पहले उंन पंगों को, जो इस ज्ञान 
के उपकररा हूँ, पूर्ण बनाने की प्रवृत्ति रसती है और जो इन्द्रियों के समुचित प्रम्मास 
हादा तक॑ के लिए रास्ता , बनाने का यत्न करती है निर्मेघात्मक शिक्षा का अर 
निकम्मेपन का समय नहीं है, वल्कि इस से उल्टी वात है । यह गुण की शिक्षा नहीं 
देनी, बल्कि अवगुगा से. रक्षा करती है । यह सत्य की शिक्षा नहीं देती, पर गलती 
से बचाती है । यह वच्चे को उरा रास्ते पर चलने देती है, जो उसे बड़ा होने भौर 
सत्य को समझने योग्य होने पर सत्य की झोर ले जाएगा; और जो उस समय उसे 
ग्रच्छाई की शोर ले जायेगा, जब उसमें श्रच्छाई को पहचानने झौड़ उसे अच्छा समभने 
की योग्यता पंदा हो जाएगी ।'? स्पष्ट है कि प्रकृतिवादी द्िक्षा वालक को उसी के 
मनोवैज्ञानिक विकास-चूत्त तक सीमित रसना चाहती है और उसकी प्रंगुली पकड़ 
कर उसे घना घिकार ऊपर उठने का प्रयत्न करना निपेष ठहरात्ी हैं । ऐसा करने 
में बालक का भौतिक-विकास, भाव-विकास ओर नैतिक-विकास सबकी प्रनुरुष प्रथनि 
होती रहुती है ओर कालकम अनुसार उसमें एक प्रतिष्ठित व्यक्तित्व का प्रस्फुटन होता है । 
निवादी शिक्षा फी चौथी विशेषता दिक्षार्थी की स्वतन्त्रता पर जोर देता 
है । सिश्सर्मे तिबमों पर झाधारित यह शिक्षा पद्ृति जब 'प्रकृति फी ओर सोटों 
(फतण: (0 गधा) का नारा लगाती है, तो स्वभावत: ही स्वतन्त्र विचार-वीधि 
ओर प्राकृतिक-मानवीय-विकास की पृष्ठभूमि बन जाती है । सच तो यह है कि प्रस्तुत 
प्रणाली प्रत्येक प्रकार के सामाजिक बन्धचनों के प्रति बिशद्रेह थी, सम्यता झौर भिष्टा: 
चार गयी उलभनों से छुटफारे की प्रचारक भीर झूधिमता की मोर शत्र थी म््मो 
के मल में उपयु क्त सभी वन्धन मनुप्य-रचित हैं, भ्रगगान्‌ किसी झोी बन्धन में नहीं 
डालते; तो फिर गया करा है कि ईइवर-प्रदत्त वास्तविकता को बलात मिध्याहस्वरों 
- में जकड़ा जाए ? उसके ग्रन्थ एमील संग सर्वप्रथम बातय ही उसके प्रस्तरदेशन का 
प्रशिचायक है, प्रकृति के खूजन-कर्ता के हाथ से घाने बाली प्रत्येया सरतु शिवम है 
- धश्ल गगप्य के हाथों उसका होस हो जाता है । सम्यता नेः विकास को भी बन्पन 
पोषक शिक्षातसय, सबका विशेष करता है! बह सम्यता के स्थास कौर प्रक्रतितः 
१. शिक्षण सिदाल्त मे मूलाघार|-जेर एस दास, प्रक्‍क्षाक एस चारद 
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स्थिति की पुनः स्व्रीकृति का पक्षपाती है, तभी तो वह अपने शिक्षार्थी को नगर के इस 
स-पूर्ण कृत्रिम वातावरण से ही दूर रखना चाहना है (व्यान रहें यहाँ रूसो पर भार- 
तीय पुरातन शिक्षा-पद्धति का कुछ प्रभाव दीस पड़ता है) वास्तव में हमारी दिखावटी 
योग्यता हमे सकीर्ण हदयी बना देती है भर हम व्यर्थ की चिन्ता मे हुवे से रह जाते 
है । रुसो का म्॒त्र है कि सम्य व्यक्ति का जन्म, पोषण और मरण सब दासता के 
वातावरण में होता है । जन्म क॑ समय वह कपड़ों में लिपटा-नेंधा रहता है; मृत्यु हो 
जाने पर कफन में बन्द किया जाता है और जब तक वह मानव रूप में जीवित रहता 
है, अनेकानेक विधियों और रीतियो में वनदी । “प्राकृतिक वातावरण में रहने पर वह 
हढ्तापूर्वक संताप _सहन, करता और श्ञान्तिपुर्वृंक मर॒सकत्ा है ! चिकित्सक अपने 
म्रौषधि विचार से, दार्दनिक अपने सिद्धाल्तो और घामिक नेता अपने उपदेशों से उसके 
हृदय का मान-हरण कर लेते हैं भ्ौर उसे मृत्यु का स्वागत करने में कायर बना देते 
है ।" प्रत्यक्ष ही प्रकृतिवादी शिक्षा-प्रशाली इन सब बन्धनों, उलभनों और वाघाओं 
से मुक्त रह कर अपने शिक्षार्थी को स्वतन्त्र वातावरण में पनपने पर ज़ोर देती है । 
नगर मानव-जाति की इ्मशान है ।? पुकारनें वाले प्रकृतिवादी विचारक गिक्षार्थियो 
को नगर के घुटे वातावरण से यदि स्वतन्त्र करने की माँग करें, तो क्या श्रचम्भा ! 
अस्तु । यह स्वतः निविवाद सिद्ध हो जाता हूँ कि प्रकृृतिवादी शिक्षा आज तक स्वतन्त्रता 
को ही लक्ष्य किये रही है । प्रस्तुत प्रणाली की पाँचवी विशेषता इसका वाल-केन्द्रीय 
(?भां००००77०) होना हैँ । यह झब्द सर जॉन एडम्स के द्वारा इस पद्धति को 
दिया गया हैं। जो शिक्षा वालक की सहज प्रवृत्तियों की सम्यकू पुष्टि को ही गन्तव्य 
मावती और वालकों के व्यवहार, आचार, प्रकार आदि का मनोवैज्ञानिक श्रब्ययन 
करती है वह निश्चय ही वाल-केन्द्रीय कहलाने की अधिकारणी हैं। 
हम देव छुके है कि जेविकीय मनोविज्ञान पर आधारित प्रग्तुत शिक्षा-प्रणाली 
मनुष्य की शिक्षा का क्षेत्र और लक्ष्य आदर्शवाद से सर्वंथा भिन्न स्थापित करती 
हैँ । जहाँ आदर्शवाद ने सत्यम्‌, शिवम्‌, सुन्दरम्‌ के लक्ष्यों को अपेक्षित परियोजित कर 
उनकी प्राप्ति के साधनों की खोज के उपक्रम किये है, यद्यपि इतने नही जितने लक्ष्यों 
के लिए, वहाँ प्रकृतिवाद ने केवल मानव की श्रव्यवस्थित और कच्ची प्रवृत्तियों के 
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शिक्षा में प्रकृतियाद ६५ 


५ के 


ग्रनेक 


मर्वाज्ञीण संभोधित विकास के लिए अनेक विधियों का प्रतिपादन किया है । प्रकृति 
के साथ चलने, प्रगतिशील शिक्षा देने, निषेवात्मसक और स्वतस्थतादायिदी किपाप्रों 


'को थिक्षा का क्षेत्र बनाते आदि की विशेषताएँ सब मुस्यत्तः विधियों ही की ओर 


संबेत करनी हैं, लक्ष्य गौर रद जाते हैं । तभी तो कुछ झालोचकों का कहता है कि 
आदर्भवाद भर प्रकृतिवाद दोनों एकांगी हैं; दोनों क्रम: लक्ष्य और विधियाँ प्रदान 
दरते हैं । यदि आादतष-लक्ष्यों की प्राप्ति प्राकृतिक विधियों दर सम्पन्न की जाए, तो 
उत्तम है । इससे दोनों पद्धतियों के गुणों का समन्वय होगा भौर बाज़क का मनो- 
वैज्ञानिक भाव-विकास जीवन मे महत्‌ उद्देश्यों की शोर .प्रतिपद अग्रसर होगा । 
सम्मवततः आधुनिक शिक्षा में किण्डर-गार्टन तथा सॉप्टेसोरी विधियाँ इसी हृष्टिकोश 
की देन है । 

सार यह कि प्रकृतियादी शिक्षा के लक्ष्य हमारी सहज वृत्तियों का संधोधन, 
पु्रमिदेशन, व्यवस्था और परिपकत्रता है । चैयास्टिक भौर सामाजिक मूल्यों की प्राप्ति 
पी योग्यता प्रदान करना शिक्षा का कर्तव्य हैं। यह ठीवः है कि प्रकृतिवादी नागरिक 
प्रौर मनुप्य में प्रत्तर रखता और दोनों के साथ-साथ शथिक्षित न हो सकने करी रढ 
लगाता है, उसके लिए केवल प्राकृतिक सहज नियमों पर स्वधिकसित व्यक्ति ही मनुष्य 
है, नगर के शिप्ट समाज दे प्रभाव में अनेक प्रतिवन्धों में रहने वाला, प्राकृतिक 
पृष्ठभूमि से रहित व्यक्ति नागरिक भले ही हो, मनुप्य नहीं--परन्तु उसकी यह 
मान्यता कि प्रकृति के प्राज्रण में निर्दाध पनपने के बाद मनुष्य दस योग्य हो जाता 
हैं कि यह श्धिक सब और भला नागरिक बन सक्रे, तथा जीवन में सब प्रकार के 
धपेक्षित साधन छुटा सके । उसे सब-्ठाउिनियन-सिद्धास्त 'योग्यतम ही जीता है 
($ण्भण्यों जी ॥6 65) के पधिक निकट से पाता हैं। इसके साथ केवल सहज 


पृत्तियों को ही सथ्य बताया जाना, प्रकृतियद को और भी प्राकृतिक बना देता हैं. । 


सो का एमील इसीसिये झ्पनी प्रारश्भिक शिक्षा नागरिफ समान से दूर जंगल में 


पूरी करता हैं। उम्र संपर्यभोल वातावरख में जन्मजात मानसिक वृत्षियों ढये प्रधिक 
पुष्टि होती है, घतः जब यह नगर में लौटता है, तो शिष्ट-जननमाज से बदकर 


घरिनरदान्‌ू, सदायारी, कर्मठ, उस्त भौर साहसी बन छुका होता है । 
झादए, हाथ हम प्रकतियवादी शिक्षा को पाँच भिन्न भागों में बाँटवर इसनग विध्वे- 
पर कर देखें :-- 


शिक्षार्थी थोर उसकी शिक्षा--- 


* देता है, समय के खाय ने स्व बदलता है, मे धयते जीवन शदयों में क। वरियत 
शा हूं, उससे सुर्दे पे धड्प सठात्रा भौर दूबते दिमपार थी गेंद के श्रत्ति क्रतस्नवार, 
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प्रन्‍ाट गरता है, रयाेन्यूस मे पिस्वर जीआसोई दणें मा भी पर्मीणस्ण करने लगता 
है, योर मा दिशा था सपा दपरा८्4 की झाधारलायय बना सेता है, सब शिक्षण केत्र 
मे प्राय, विद्रोह उठाहहरों है, शारियों जगा़ी है, प्रतिश्यिएँ दिमित्त होली हैं! 
प्र सदी लिक्ता भी एव ऐसी ही५्लिक्रया है, छो थो गए गे पुसजरगिसगण्ंल पी मगीर 
वी पयोरी में गिरद्ध जगी भी । पुनजगिरसख (सिलाम्षध्याए2) बद्यपि स्वयं भी घामिए 
सकीर्णता मे प्रति गिद्रोट था, तो भी रसो के समय तेरा झाते-पासे उससे सौमाए 
गाड़ी हो छुकी थी ॥ शेसो सीमाएं, जियो पार जाना एक साधारश सानवे 
नि थति  ऋषिन की गया धा। शिक्षा की जन साधारण थी ख्पेल्‍्नित सामध्य 
देने थी मोग्यता मरी सगासी छी । खारो ओर में घुट-घटे बानावरण के विलय ् 
लिगारी सी सुतम रही थी । प्रहतियाद के मसीहा शसो में भी ४स बातावरण थी 
घुटन का घनुमस पिया, कव्नाइयोँ सहन गो धोर झपने में इतनी सबतता श्राप्त 
कर सी कि शिमीस' गी पूछति ने खाथ ही सुउंगती चिसारी को उयाला बना ठाला ! 
प्रकृतिवाद घिल उठा । धिक्षा,का क्षेत्र ददला, लध्य बदला, गेल बदला गौर बदल 
गईं सब रूटिंगत पद्धनिर्या । स्वय शिक्षार्थी अर्थात चालक शिक्षा गा गैन्द्र बना; उसने 
महृण वृत्तियाँ, आदतें, इच्छाएँ प्रौर चेनन सयेदनाएँ उसकी सध्य । प्रकृतियादी धिक्षा 
प्रणाली वालक को मनुप्य बग छोटा रूप मानकर उसे बड़े रूप की नैयारी के लिए 
थिक्षा नहीं देती, वल्कि उसे विवास्तोन्युस मनुष्य मानकर उसके वर्तमान रुप की पुष्टि 
श्रौर परिपक्वता पर ज़ोर देती है । शिक्षार्यी सज़ीव झौर सचेतन जीव हैं । उसके अन्तर 
में चेतन घग प्रक्रम निताना चलता रहना है । इसमें अनेक प्रकार फी सहूज वृत्तियाँ, 
अमंख्य श्रजित वृत्तियो, कई झावेग, श्रगणित संवेदन,एऐँ, विशिष्ट भावनाएँ, वांछित 
और अवाछित प्रक्रियाएँ तथा वैयाध्टिक गुण सव परस्+र टकराते, विकसते, विगड़ते 
श्रौर बटते है । प्रकतिवाद टो ० हॉलवैच के प्राकृतिक सिडान्त की तरह शक्ति शौर पदार्थ 
की केवल यान्यिक क्षिया-प्रक्रिया से ही वनस्पति, पशु और मनुष्यों का “ सूजन हीना 
स्वीकार नही करता । प्रकृतिवादी प्रायः डाबिन के पीछे चलते हुए निर्माण और 
विकास को वातावरण की यान्त्रिक प्रकिया न मानते हुए, उसे वातावरण के विरुद्ध 
आन्तरिक प्रतिक्रिया मानते है ।१ अतः विद्यार्यी को मनम्‌-शक्तियों थी सबलता ही 








९. जा ए'प्णएछबला'5$ इश्शंथा) एण ॥फट, गायाल प्वा।0 #060९, 5५ 
प्राध्० ए्रध्याक्षांस्वो बलांणा, छा०्वंप९९ गांड, बरगंधावा5 गात गराणा, पजतल 
हाल इट806जञवांए ए व), व 5॥0 ]08९ गाध्यव्रांय) ३०४०7 रण धार 
शाशाणापशा तप फाल्णातरो #€३टरा०ता 929॥5 शाणाणाशशा।, पता ए90- 
त0९९5 6९९९४०ए॥०॥.”-. 


9, मर. एज़ाल ज धील गा प्रढांगा | रा, 


शिक्षा में प्रकृतियांद द्ुड 


4 


प्राकृतिवाद का लद्य बन जाता है । मतरों का उद्धरण देते हुए रॉस ने झूगों 
द्वारा उद्पोषित विचार दस प्रकार रखा हैँ कि शिक्षा का सारे का सादा प्रयोजन, 
प्रकम शोर साधन बच्चे के जीवन और उम्के झनुनव के बीच ही मिल जाते हैं 
प्रकृतियादी विचारक क्योंकि बालक को ईदइवर के पर से घाया उत्तम जीव मानते हैं, 
उसके निःसर्म स्वरूप को हिलकारी स्वीकार करना उसके सिए स्वाभाविक ही है । 
परन्तु जैसा कि हम परीद्ध लि आए हैं कि..मानवीय हस्लक्षेप्र से ईश्यरीय 
थिवम्‌ का छास हो. जाता. हैं. (रूमोी), बालक की प्रकृति में किसी प्रववर 
की अपलित विशिप्टता पतपाने वय प्रयत्न प्रस्तुत सिद्धान्त को मान्य नहीं । यई 
कारण है कि प्रकृतिवाद बरालक थी शिक्षा में श्रध्यापक द्वारा उसे प्रभावित किया 
जाना, बल श्रयोग हारा कुछ सिखाना, उसे उपदेश, श्ादेश या संकेत हारा संशोधित 
करना थादि क्रियाओं की भी उसमरत नहीं समझता । उसके लिए श्रध्यापक बालक की 
प्राकृतिक क्रियाओं दाग मोन-ेशक (8 का मोन-नेधक (ला 07950ए०८) हैँ । उसकी स्शाभा्िवः 
साधनाप्रों की रक्षा करना अनिवार्य समका जाता हैं, इसीलिए उसकी (चालक गयी) 
शिक्षा का सम्यक प्रबन्ध बन्चत में नहीं, स्वतन्त्रता में हैं । शिक्षार्दी परिस्थितियों की 
चपेट में संघर्ष करता हुमा, जिउता एक दिन में सीध सकता हैं, उत्तना मास भर के 
उपदेदा भौर निर्देश से नहीं सी दता । झतः 'ब.लक जो हैं, उन्हे दो, कुछ भोर 
बनावे का प्रयल न करी ऐसी प्रकृतियादियों की माल्यता है। दनके लिये शिद्या सीवन 
की तैयारी नहीं, स्वयं जीवन है । धिद्ार्थी जिस जीवन में विचरुग फर रहा हैँ, वही 
उसकी. शिक्षा, है... प्रकतिवाद शिक्षा्थी की आगामी परिस्थितियाँ सुझारने था उन्हें 
ममरूप देने की श्रपेक्षा, पृष्ठभूमि में रहते हुए उसके ब्तेमान का सम्यक संशोधन कर, 
५००22 0 ४४४४ १३४४४७७४ के अटल हल 
न्तरिक घक्तियों के पनपने का सुमवसर देता है । सही उसकी महानता है । प्रक्ृनि- 
वादियों का कहना है छवि प्रहदति, जो परम सत्य है, बालक को मनुष्य बनने मे पहले 
बाला बनाती हैँ । फिर बया कारण है कि उसके कार्य में हुसउऊकेप झा हम बालक 
में व्य्क व्यक्ति के गुणों की प्राथा रसें श्लौर उनके प्रभाव में उसे प्रपती वतमान 
रिथति यम त्याग कार सब-स्थिति में बलपुवेंका विकासित होने को बाध्य करें ? ऐसे # 


बह शिक्षा तो मितास् झनीति-संगत होगी, जो एस धनिरिदत लविष्य के लिये आतक 


'बन++>-3. औ+पल +» २७०4 ६००४ ब७क०७कब्लकक जल + ५ 
2 अप ० >3६- 


का गुउ,काधयम और रेल भवरुद्ध करके उमसें बचान्‌ परर्वितेंत लाने की. हॉध्िश 
परे, भौर फिर कौन जानता है. कि संवमुस भदिष्य में छह 3 
भी या महीं ? प्रदः शिक्ा शित्षार्दी के प्रोकृतिन्धरियर्ेत का पोषगनमात हैं, 
3२ सरवी शिदा ठद हो2 हैं, सब बच्चे शो प्रशति, सकियों कौर धपूतिों 





प्शित, खुप गिलेंगे 
हल 
8 


| ४: पु हि 
को स्यूमतम प्रस्‍न्‍यशशंव इहसों हुए, दावाहीते शत्र से परिकद्द होते दिया 
: ह | 


द््प ५; ल्‍ शिक्षा-दर्शन 


जाता है ।”१ शिक्षा के लिए वालक को स्कूत की चारदीवारी में वन्दी वनाने की आव- 
इयकता नहीं । उसे अपनी रुचि और इच्छानुसार कार्य करने की पूरी छूट होनी चाहिए । 
प्रकृतिवाद शिक्षा को वर्गंवद्ध क्रिया कदापि स्वीकार नहीं करता । प्रत्येक वालक अपने... 
में व्यप्टि है। यह कोई आवश्यक नहीं कि उसकी इच्छाएँ भौर रुचियाँ भनन्‍्य बालकों से 
भैल खाएं । वालक की चंचलता भी व्यक्तिगत है । कोई नहीं जाबता कि कब कौनसा 
वालक क्या चाहेगा । अतः प्रकृतिवादी विचारक स्कूलों की समय-सारणियों, कक्षा- 
पद्धतियों, विषयों के रूढ़िवादी भ्रध्यापत आदि सवको श्रावदयक और हेय मानता है। 
उसके मतानुसार वालक की शिक्षा उसकी अपनी इच्छित क्रियाश्रों द्वारा प्राप्त अनु- 
- भवों पर श्राश्चित होनी चाहिए । इतना ही नहीं, .पकृतिवाद तो यह भी कहेगा कि. 
बालक को इच्छानुसार ग़लत कार्य करते हुए भी मत रोको । वह स्वयं ठोकर खाकर 
लौदेगा । प्रकृति जहाँ ठीक मार्ग पर चलने वाले को सिखाती है वहाँ ग़लत कर्म करने 
वाले को दण्ड भी स्वयमेव ही देती है। परन्तु नहीं, हम इससे सहमत नहीं हो सकते । 
अध्यापक को इतना सुप्त प्रेक्षक नहीं होना होगा, अ्रन्यथा अनुकरण-बृत्तिधारी. वालक 
बड़ों को क्षौरकर्म (दाढ़ी बनाना) करता देख कर यदि-कहीं खेल में उस्तरा अपनी 
ग़देन पर चला बैठा .और 'प्राकृतिक दण्ड' स्वरूप उसकी मृत्यु हो गई तो क्या कभी 
उसे भ्रनुरूप दण्ड कहा _जा.सकेगा ?, श्रतः निषेधात्मकु-पद्धति का आ्राश्नय लेने वाले 
अध्यापक को, प्रेक्षक होते हुए भी, ऐसी स्थिति में, कम से कम वालक का हर 
करना ही होगा । ह ् 
उपयुक्त वर्णन में हम देख चुके हैं कि प्रकृतिवादी शिक्षा वालक की प्रवृत्तियों 
पर आधारित हू, और क्योंकि समय तथा स्थान के परिवतेन से प्रवृत्तियों ओर रुचियों 
में परिषक्वता और परिवर्तन झाता चला जाता है इसलिए उसके साधन (शिक्षा) में 
भी कुछ अगति होनी ही चाहिए। इसी मान्यता से पराभूत हो, रूसो ने पुरुष की शिक्षा 
0205 3 भाणों में बांदा था । पहली स्थिति शिगु-जीवन से पाँच ,वर्य को 
हे थी। यह स्थिति आधारक्षिला है। इसमें वालक की चैसगिक 
को अं मर हज कक कु किसी प्रकारे का वाहिरी परिवर्तन ड्सो 
हैं वालकों को शारीरिक चुदृढ़ता प्रदान करना चाहता है। 


वह नहीं चाहता कि उनको हर समय गर्म कपड़ों और टोपी-मोजों में लपेट कर निर्दल 
बना दिया जाए। उसके मत में 'दुवंलता 


निबल होने के कारण ही अनैतिक होता है । उसे पष्ट थनाओ उरर 2877 मी पद 








१. जे. एस. रॉस, शिक्षा-सिद्धान्त के मूल-प्राधार पृ० ७७. 


शिक्षा में प्रकृतियाद दर्द 


बुराई छोड़ देगा | जो सब छुछ कर सके वह कभी बुरा नहीं करता ।/* इस ग्रसस्था 
में चालक की वे श्रावश्यकताएँ जो पूरी हो सके; झीज्र पूरी कर देनी चाहिए और घेष 
वी भरपूर अ्रवहेलना झ्रावश्यक हैं । यदि वालक उस पर रोवे-चिल्लाएं, तो उसे 
पुवकारना भी नहीं चाहिए. भ्रन्यथा भ्रावश्यकताशूृति के प्रभाव में पुचक्ार प्राप्त 
करने के लिए ही बह रोया करेंगा । पाँच वर्ष तक बालुक को खुले हाथ पैर मारने 
उसे झ्रावश्यकता नहीं, इससे उत्तकी नींब कमजोर रह जायेगी । 

दूसरी स्थिति पाँच वर्ष की श्रायु से बारह वर्ष की झ्ायु तक है । इस आयु में 
पालक की गा रीरिक सदलता प्रदान करनी है। 'सवल शरीर में सबन मन, हो 
है' को लरितार्व करने के _सिए रूसो बालक मी शिक्षा के क्षेत्र में ले चलने से पूर्व 
पूर्णतः सुदृद श्रौर बलवान बना लेना चाहता . है। यह बालक की स्वतन्त्र परिसीमा 
है। यह पुछ भी करे, झ्राप उसे मना नहीं करेंगे । -हानिकारक स्थिति से उसे किसी 
प्रकार के तक॑ बिना रोकिए श्रौर योग कार्य के लाभ बताए बगेर उसे वह कार्य 
करने दीजिए। ऐसा करने से वह अपने निणंयों श्रीर परिणामों पर पहुँनेगा। 
'ध्रालक वी पतंमान्‌ स्थिति की शिक्षा नियेघात्मक होगी । इसमें-सद॒परगा भोर संस्यों 
के रहस्य नहीं पहाएं जायेंगे, बल्कि घालक के हृदय फो बुराई सर मन को 
भावना से बचाना होगा ।* शिक्षार्सी को फिसी प्रकार का दण्ड नहीं दिया जाना 
बाहिए; प्राकृतिक परिणाम ही दण्ड बनने दो । तकावस्था प्राप्त करने से पूर्व बालक 
फो विचारों की उपलब्धि नहीं होरी । उसे केवल सजीव यातों की प्रतिद्धाया 
(7928०) ही मिलती है । विचार सर्देव भ्रन्‍्यों से सम्बद होता है, परन्तु प्रतिद्धप्या 
व्यक्तिगत । श्रतः उसे लम्बे ऋभट़ों में मत फसाम्रो। छोटी बोलें उसे समझे झौर 
सोचने दो । श्रव बालक को पहने की प्ादत भी डालो जप सकती है । रूसो क्या मत 
है कि यदि घालक को फोई झानर्दामस्तण देरी से पहकर बतायो, तो बह निश्चय 
ही अवसर चूक जाने पर दृः्सी होगा और स्त्रयं पढ़ने री दरद्धा रखेगा । उसे प्रति 
से झपने दैनिक पाठ लेने दो । यह निर्देशन की अपेक्षा सच्यों में प्रधिक संल्‍सेगा । 


२. "#॥ एांए:टता९5५ एणारड पा 'टयॉधा055. / एप 5 930 णा।५ 
इल्टाप$० कीट $5 ए८3 6 गाया: गज हाताडु धाए वीए यों 0४ ४000. वर 
"० सवा ते० टशयाजातह, 4065 ॥0व राह शि0"7--फाट, 

२, "पृवाल गिज्ञ ९तैप्रत्यांजणा ०एच्मा। [0 ऐश फ़ाए5 गण्ट्या४०, ॥६ ९008585 
गण जा थी जा क्‍ततटाघरााह फरार ठा क्यो, एपश। था इभिशवकाए्ट वीह वीटओा। 
ग्रणा चेप्ल घात॑ विए गाते विछ्ा घीए दाण- “--सिभीट, 09 5 0 !2. 


छ० शिक्षा-दर्शन 


घारीरिकबअवयवों की पुष्ठि के लिए उसे व्यायाम करवाशो। उसे साफ़ झौर सरल 
भाषा बीलने का अभ्यास दी । परन्तु ध्यान रहे, उसे कभी श्राज्ञा ले पी जाए। 
व्यवस्थित पाठ्य सामग्री से भी पथ्य ही उत्तम होगा । इस अवस्था में वालक का 
जानेत्ियों की शिक्षा, अवयव संचालन तथा खिया-शीलता 'की ओर प्रवृत्त करो । 
उसे अपने झ्राश्चित मत बनाग्री, स्त्रयं करते दो । वचपन का आनन्द उसे भोगने दो 
जिल्ना सम्भव हो के उसे इस सरत सुख की अवधि बढ़ाने दो । 
तीसरी अ्रवस्था वारह-से. पद्धह वर्ष की आयु की है । अब बालक अपने को 
चारों शोर से आवदयक वरतुओं में घिरा पाता है । उसे फाल्तू कल्पना नहीं करनी 
पड़ती ! किसी की सम्मति से वह अ्रकस्मात्‌ हिल नहीं जाता । वह जो कुछ कर ॥! 
सकता है, उसी तक उसकी इच्छाएं सीमित रहती हैं। वह अपने को पयाप्त ; 
शक्तिशाली ही नहीं समभता, वेल्कि अ्रपनी बढ़ती हुई आवश्यकताओं की, पूति का/ 
सामर्थ्यं भी उसमें श्र चुका है। जीवन में ऐसी स्थिति फिर कभी नहीं आने की । 
बस यही समय है, उसके लिए परिश्रम का, शिक्षा-प्राप्ति का, अध्ययन तथा परययवेर शशि ९! 
का | इस अवस्था में शिक्षार्थी का ध्यान प्राकृतिक-प्रक्रम की ओर प्राकृष्ट करें,” 
उसके अन्दर कौतूहल जगेया । भड़कने दो उसे, जल्दी से शान्त मत करो ) ग्रलतियों 
का सुधार करने में भी जल्दी भत मचाझ्ी । उसे स्वयं समझने दो कि उसने ग्रलती 
की है। यदि वह गलती न करेगा तो इतनी जल्दी और भली प्रकार सीख भी नहीं 
सकेगा । शिशु जीवन में समय लम्बा था श्रौर बालक को बुराई से बचाने के लिए 
जानवूभकर उसे नप्ट हो जाने दिया गया, परन्तु यहां परिस्थिति उल्टी है। प्तमय 
सीखना अधिक और वह भी स्वानुभव द्वारा । अतः खाते-पीते, उठते-वैव्से 
प्रत्येक क्रिया की तह तक पहुचने के लिए उसमें कौतृहल जगाए जाओं। उसके 
प्रश्वों का ऐसा उत्तर दो कि वह अधिक उत्तेजित हो उठे । सन्तुप्ठ न हो जाए। 
रौविनसन कूसो सरीखी कहानियाँ पढाझ्ो, ताकि उसमें जीवन संघर्ष की सचल 
प्रेरणा पैदा हो । इसी अवस्था में शिक्षार्थी को कोई न कोई कौशल भी सिखाना 
चाहिए। परल्तु ऐसा जिसमें उसकी रुचि हो । झसो के स्थाल में नवयुवक को दर्जी 
की शिक्षा नहीं देती चाहिए । अब तक विद्यार्थी प्रतिछाया प्राप्ति की स्थित्ति 
था। परन्तु अब वह विचार भी करने लगा है। पहले बह केवल महसु्त करता था, 
अच निर्णय भी करता है । वह परिक्रमी, सहनशील, थैर्यवान्‌, विश्वस्त और साहसी 
वन छुका है । वह बुराईयों से दूर है। क्योंकि भाग्यवाद में उसका विश्वास नहीं, 
इसलिए वह शान्तिपुवंक संताप भी सहन करेगा । यद्यपि वह मृत्यु की जानकारी 
नहीं रखता, तथापि उसने श्क्ृृति के नियमों के सम्मुख मुकना सीखा है, इसलिए वह 
बिना किसी शिकायत या शोक के मृत्यु को भी स्वीकार कर लेगा । 





द्विक्षा में प्रकृतियाद $ 


रू 
... चौथी स्थिति पख्धह वर्ष से बीस वर्ष की आय. .है.4 परद्रह वर्ष तक गिमील 
(थिक्षात्रियों का प्रतिनिधि) इतना झुछ सीस छुका है, कि उसके मानस की पुढ्दि स्रद्न- 


सामाजिक और नंतिक नियमों की शिक्षा प्रानत्त करने की योग्यता प्राप्त कर चुर्क 
है । अब वह नागरिकता का पाठ पढ़ेंगा, व्यवसाय में सफलता के नियमों का 


. भ्रध्ययन करेगा तथा श्रेष्ठ जीवन के साधनों की पृष्ठभूमि छुटागगा । इस प्रवस्या 


+ 


जतडूगो नहीं । लाक्षरिषिक भाषा में भविष्य के लिए उसे सेंतावनी दो। मे 
लालणिक-उद्धरण वय-संधि की संवेदनाश्रों श्र बुद्धि के अनुरुष हो होने चाहिए। 


, में उसे थीन-शिक्षा का सवित्तार स्वरूप मिलना ही चाहिए। झ्रव झ्ाप गलती झरने 
“से पूर्व भी उसे चेतावनी दे सकते हैं, परन्तु फिर भी यदि ग़लनी कर चैंठे, तो उसे 


सभ्रयु के व्यक्तियों में वाचन, अकेलापन, मिकम्मापन, लद्धाहीन लगड़ा जीवन 
आदि बड़ी सतरनाफ स्थितियों हू। सबयुवक के साथ ज्यर्व-बन-सक... मत_ सद्ाप्रो, 
७०. ००५०२ ०० न5नदटानटट7072 ल्ट हक 
उस उदाहरण -_-का.वैप प्रदान कहो.। 
युवक धिक्षाथियों की शिक्षा का उपयुक्त प्राकृतिक स्वरूप प्रस्तुत करने के बाद, 
प्रकृतिवाद का प्रधान विचारक रुूसो, सड़कियों को शिक्षा की श्रोर भुकता है। न 
मालूम क्‍यों, जो रूसो लड़कों की शिक्षा में एतना विशाल हुदयी दिखसा रहा 
यह यहाँ पाते श्राति इतना संकी्या वयों हो गया । झूसों का मत है कि मनुष्य की 
प्रकेले नहीं रहना चाहिए । उसे जीवन की पूर्ति प्राप्त करनेल्फे लि! झपना साथी 
हू छना ही होगा, जो निदचय ही विपरीत जाति का हो । अतः ययोंकि मनुष्य मत 
साथ स्थी से होना है और दोनों ने मिलकर अधूरेपन नी पूति करना है, प्रकढ ही 
स्प्री की धिका उस अधूरेपन की पूरक होनी चाहिए, जो पुरष की शिक्षा में रह 
गया है, स्त्री माता, है, अहिणी है, प्रेरणा और आकर्षण है। ग्तः इन्हीं चार 
अ्रवतम्ब-दिलाओं पर स्त्री की शिक्षा आश्वित होनी चाद्विग। उनमें रूप, गुणा, 
व्यवहार भादि सब कुंछ प्नुरुप रूप से विद्यमान होना अनिवाय है। उसके प्रस्पेक 
कार्य में कोमलता, सुन्दरता और प्रेम शरा होना चाहिए । रूसमा का मल है फि 
कतेमान स्थिति में जब लड़की गुद्िया सेलती हैं, उसे श्रपनी समझीव गृड़िया यो प्राप्स 
फरने की प्रतीक्षा करनी होती हैं । यह यूगों से चली श्राती भावना है। ग्रड़िया 
को सजाना, संवारना ही लडकी की शिक्षा का भाघार बसता है। सलिसमें सोना, 
काला, थिनना और सुन्दर नमूने बसाना प्रादि प्राता है। खद़कियों को दास्थ्रोच 
अध्ययन की. कोई भावद्यकता नहीं । उन्हें ग्राश/कारी शौर परिश्रमी होना चाहिए 
उनमें मातूत्य-भायना का छोत बहता चाहिए। ब्रत्ति दाग बर्मन शौर भावुकता पर 
संयम रखना उनके लिए धनिवाय है। उसकी अयम शोर मद्त्त्पपूर्ों विधेषता शोल 
की होगी कि वह पत्ति की झोर से हुए प्रत्येक अन्याय को सपेदान और घावत्तिरदित 


७२ । दिक्षा-दर्शत 


बदन से सहन कर सके ।"  स्त्रियाँ शीघ्र, सरल और कोमल बोलती हैं। श्रतः 
उनकी वार्ता में सरसता का भाव भरने की शिक्षा उत्हें मिलनी चाहिए। लड़की 
को किसी प्रकार के घामिक विचार नहीं मिलने चाहिए। क्योंकि उत्तका धर्म वही 
होगा जो भविष्य में उसका पति मानता होगा । स्त्री की योग्यता इस बात में है कि 
वह अपने गिर्द पुरुषों का अध्ययन कर सके और उनकी आवश्यकता »ं को 
पहचाने । लड़की जो सुन्दर न भी हो तो उसे अपने में ऐसा आकर्षक व्यवहारं पैदा 
करना होगा कि उसकी उपस्थिति में पुरुष सुन्दर स्त्रियों को भूल जाए। (प्रायः 
सुन्दर औरतें अपने से भ्रसन्तुप्ट होती हैं) सोफ़ी (छात्राओ्रों में प्रतिनिधि) इस गुण में 
प्रवीण है, वह सुन्दर भले ही नहीं, परन्तु श्राकर्षक है, अपने गुणों और व्यवहार के 
कारण । वह सादगी पसन्द करती है, सुन्दर पोशाक चाहती है, और उसमें सफल 
चुनाव कर सकती है। वह गाना, वजाना, नृत्य आदि सब जानती है। उसकी चाल 
आकर्षक और झ्रावाज मधुर है। ग्रृहिणी का कार्य करने में भी वह प्रवीण हैँ। 
वह साफ़ रहती है। 'संसार में गन्दी रहने वाली स्त्री से अधिक निराशाजनक श्ौर 
कोई वस्तु नहीं भर यदि ऐसी स्त्री से उसका पति प्यार न करे, तो वह कभी 
ग़लत नहीं होगा' ।-- (रूसो) । सोफ़ी सदाचारी, त्दुवृत्ति युक्त, संगमी नारी है। 
वह सच्चा प्रेम करती है भौर एक ही प्रेमी से । उसे सारे संसार की शोभा कमाने 
से कोई मतलव नहीं, वह अपने प्रेमी पर सर्वस्व बलिदान कर चुकी है, और जोबन 
भर करती रहेगी ! उसमें इतनी योग्यता है कि वह पुरुष की निप्कपटता पहचान 
कर उसे श्रपना दिल दे सके । वह बड़ों का आदर करती है । छोटों से स्नेह रखती 
है और साथियों से कोमल और सरस व्यवहार करती है । वह आदर्श पत्नि, वात्सल्य 
मृत्ति माता, आज्ञाकारी वेटी और स्नेहमयी वहिन है । 

इस प्रकार रूसो ने शिक्षार्थी ओर उसकी शिक्षा के सम्बन्ध में अपने निजी 
विचार प्रकट किये हैं । कदाचित्‌ आज का प्रकृतिवादी कुछ परिस्थितियों की विव- 
शता और कुछ मनोवैज्ञानिक नियमों में फंसकर शिक्षार्थी (स्त्री और पुरुष) का उप- 
युक्त स्वरूप पूर्णतः नीति संगत व माने, परन्तु प्रकृतिवाद के विकास में रूसो के 
एमील' ने जो सहायता दी है, वह कदापि उपेक्षणीय नहीं हो सकती । 
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अब प्रमन उठता है कि प्रकृतियादी छात्र को पढ़ाया गया जाए ? ऊपर हम 
स्थान स्थान पर संकैस दे चुके हैँ कि प्रकृतिबाद की पुरतक छाप हुई वंगगंज़ की नहीं 

रन भौतिक: इक सम्पूर श्ाकृतिक प्रंगग ही उसकी पस्ाक है । छात्र थी इ्म। 
का अध्ययन करना. है; धभमिप्राय बह कि संसार के सेव भौतिकसविज्ञान अनुभव के 
आश्रय सोसने हैं । एसो द्वारा प्रस्तुत किये यार उपयुक्त विद्यार्थी की शिक्षा, उम्ररी 
अपरस्या के विकास के साथ साथ विकसित होती हम देख छुके हैं । इससे स्पष्ठ झनु- 
मान सही लगाया जा समता है कि शिक्ष्य-विधय नी श्रायु_के वर्गफिरण पनुसा 
प्रस्तुत किये जाने चाहिएं। जिस बालछ को समाज से झदा करके ह्वतन्वता के कछ 
अधिकगर दे दिये गये हैं शोर निजी आ्रावश्यकतागों की प्रति हेतु इच्छानुतार संघर्ष 
करने की छूट है, बह कार्ल रत! फ्रमानुसार घारीरिक, रूप में हो बढ़ेगा ही साथ ही सेश- 
मिकचुत्तियों, सहज-भाववाओ्रों झोर स्वस्थ-प्रावेगों की परिप्रयवा भी आप्य करता 
रहेगा । अतः उस्तके पाययक्रम के विर्माण में गैनों बात्तों का श्राधार तिना अनियाय 
है । इस बात का सदसे बड़ा खास यह होगा कि शिशु, बालक, कुमार, िमोर शौर 
युवक राबयी विकारार)ल नियम प्रतुझार अवेक्षित, शिक्षा मिल सवेगी । 

रुसो कुमाराइस्था सके की धायु रगे बड़ी अस्पिर झीर सतरनाफ मानता है | 
उसके विचार में, एस झायु में दी अर्द शिक्षा बालक दे: (सुधार की श्वेक्षा, वियाद़ कग 
फारण धधिए बन सफती है । झतः यदि इस दवबधि की यो ही मस्ठ हो जाने दिया 
जाए सो झधिवः उपयुततर शिगा, बस छझार्त यह है कि प्रेशलक रूप में अध्यापक बालक 
को बुराई के गते में गिरते से बचाता रहे । बह प्रृष्ठभूमि में रहता हुमा एसा बासा- 
बरण प्रस्तुत करे, जिसमें बानक बुराई से बचा रहे घौर देविक क्रिपराप्तों वी शिक्षा 
सता हुप्ता प्पना संगम समझदारी से गंगा सके: । यही रुसो की निधेधार्मक शिर 
है $ इस मात्ञ में बह ब्यायास में दिख लगाए, ऐन्द्रिय-्परिपतद सा प्रष्म करे, योस्य 
धोर उनित मह्यता-वगत्‌ में विभरण के शोर सपने दगे पुस्दक भी परिधि से बाहर 
रख गार पुस्तकत्याथयन के लिए तैयार करे । इस प्रदस्या में बालक दे 
प्रमुमार शिक्षा नहीं दी क्ाएगी, बहिश दनिफ-जीदस के इस्येक काम में उसमे 
सीद बजाई जाशगी । झढी रखि उसके झ्लर में गौपुहल बन बार उसे आयानी- 
इग्स्था में मिद्या प्राप्ति को शोर परे रिस करेगी ॥ बालक के मत की बाद किसी 
साने में नही दाता जाएगा । उद सह बालक मरतसिंह स्वर में पूरे एः रदरुप ह होते 
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दो। मत सोचो कि इससे उसका समय नृप्ट होगा; यही नप्ट हुआ समय वास्तव मे 
उसका उचित प्रयोग है। आधुनिक मनोवैज्ञानिक भले ही सहगत न हों, परन्तु रुसो 
के विचार में बारह वर्ष तक की श्रवस्था में वालक के श्रच्दर भौतिक पदार्थों को 
प्रतिछायाएं होती हैं, उनके विचार नहीं ! विचार सर्देव एक दूसरे से सम्बद् ओर 
सूत्र रूप में चलता है, परन्तु प्रतिद्दाया या बाहरी वस्तु का मानसू-पटल पर पड़ने 
ला प्रतिधिग्व प्रायः पृथकता की विशेषता लिए होता है । इसीलिए रूसो उन प्रतिः 
विम्बों के प्रति धालक के अन्तर में उत्सुकता जगाने पर जोर देता है, विचार करने 
पर नहीं । धीरे घीरे सांकेतिक उत्सुकता या कौनूहल स्वभावतः ही शिक्षार्थी में विचार 
करने की भ्रावश्यकता का अ्रनुभव करवाता है और वह विचार जगत में प्रवेश कर ग़ 
है । ध्यान रहे कि इस अवस्था तक प्रकृति से दो चार होने पर पैदा होने वाले 
परिणमों में नियन्त्रण रचने के श्रतिरिक्त, वाजक को कोई नैतिक शिक्षा नहीं दी 
जानी चाहिए 
अब विद्यार्थी के जीवन में दूसरा युग शुर होगा है । वह इंतना अनुभव कर 
चुका है कि नियमित अध्ययन को भी अब विना विरोध स्प्रीकार करने को तैयार 
है । इस काल में उसे सब प्रकार के भौतिक-विज्ञान पढ़ाए जा सकते हैं । गणित, 
ज्यामिति, भूगोल, इतिहास, भाषा, साहित्य आदि का ज्ञान भी उसे इस स्थिति में 
करवाया जा सकता है; लेकिन इन सव के सावन भिन्न होंगे । जहाँ तक सम्भव हो 
सके विद्यार्थी के-ज्ञान-को-ज्िय्याशीलता पर झ्राशित रखो । उसे निर्देश देने की वजाए 
वास्तविक परिस्थिति में रखो; बह-अधिक-सीख-सकेगा । प्रकृति के परिवर्तन की 
और उसका ध्यान दिलाओ, वह स्वयमेव खगोल और पदार्थ-भूगोल की नींव रखेगा 
जैसा कि हम पहले भी लिख चुके हैं कि बालक को पाठयक्रम के अतिरिक्त किसी 
व्यावसामिक-दिक्षा को शोर भी प्रेरित करते रहो । इमसे दो मुख्य लाभ होंगे - एक 
दो विद्यार्थी जीवन के पढ्चांतू ग्राजीविका का साधेन बना रहेगा और दसरे छात्र में 
निष्क्तियता नहीं थ्रा पाएगी । वैषयिकाशिक्षा पूर्ण कर लेने के वाद, शिक्षार्थी को 
जीवन के अन्य अनेक क्षेत्रीं की शिक्षा मिलनी अभी और रहती है । समाज से जुदा 
रखे हुए उस प्रकृतिवादी छात्र की भ्रव समाज में आना है, उसे सामाजिक बनना है । 
देश का नागरिक और जाति का प्रतिनिधि वनने जा रहा है वह। अतः उसे नागरिक 
शा.त्र, समाज-आस्त्र तथा नीति-शास्त्र का सम्यक ज्ञान करवाना अनिवार्य हैं। नागरिक 
के श्रधिकार व कर्तेब्य, समाज के प्रति उसके कर्ेव्य और दूसरों के प्रति उसका व्यवहार 
तथा दृष्टिकोण झ्रादि सम्यक्‌ स्थिति तक पहुँचाने के लिए, उसको विशाल हृदयता 
का पाठ मिलना ही चाहिए । इतना ही नहीं अब उसमें श्रद्धा, भक्ति, प्रेम और 
विश्वास की भावनाओं की भी अपेक्षा है । श्रत: यदि इस अवस्था में उसे घामिक शिक्षा 
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भी दी जाए तो कोई बुराई नहीं । झब यह निश्लय ही धर्म की गम्भीरता सौर 
विशेषताओं को समकने की क्षमता प्राप्त कर चुका है । इस पअफकार प्रकृत्षियादी 
सिद्ष्य-विषय अवस्यथा के स्वर के पनुसार बदलते रहते हैं और द्रायध्यद्तानुसार छाज 
की अभिरचियों को लक्ष्य दवा कर उसके लिए विद्या का मार्ग प्तोल देते हैं 


. अक्वति-बादी शिक्षण-विधियां :--- 
अवस्थान॒ुकूल शिक्ष्य विपयों की परियोजना की जानकारी प्राप्त हो जाने के 
दाद छन विपयों को सिखाने की विधियों का श्रनमान लगाना कठिन नहीं रह जाता । 
3 शिक्षा-दर्शन बालक की क्रियाओं के विकास तथा सहज-वृत्तियों की परिपतवता 
र जोर देता हुआ, उसके लिए उचित पाठ्य सामग्री की खोज करने में तल्‍लीन दीप 
पड़ता हूँ, निद्चय ही उसकी विधियाँ मनोव॑ज्ञानिक परिधि से बाहर की नहीं हो 
सकती । प्रकृतिवाद का सहक्यि ईणेता रूसों, अध्यापक के केबल प्रेश्षक होते पर जो 
बस दे चुका था, वह वास्तव में धिक्षा की मनोवज्ञानिक-पद्धति का श्रीगसोेद ही था । 
प्रकृतियाद ने यह ब्रावश्यवः माना कि पुल्तकों के पचड़े में पड़े रहने की भ्पेदा 
अध्यापक की संक्षित धालक फा हो अ्रध्ययन करना चाहिए । उसकी अ्रशिरुचिरया 
तलियाँ, स्थायी श्रौर प्रस्थायी भाव, भड़फने वाले ग्रावेग, सर्देव गतिशील चेतना- 
प्रवाह, संवेदन युक्त क्रियाएं, विविध वालब्छाएं श्रादि का पूरा श्यान रुस कर ही बालक 
की शिक्षा की ओर उकसाया जा सकता कि; वहीं प्राकृतिक-शिक्षा का जन्म होगा; 
अन्यथा बेलात साधनी द्वारा दी गई शिद्या केवल बालक वर हो नहीं, वल्विः उसके 
चारों भोर के वानावर्ण पर भी दोक सरीरी बन पढ़ेगी । सनोवेजश्ञानिक-निसि पर 


शिक्षण कसा की रथापना ही प्राकृठियाद की सवसे वट्री देन कही ही जा सवातो हैं। सिक्षार्थी 
सुनिर्माण्स मनोविज्ञान द्वारा ही सम्भव है । और पयोकि प्रत्येक बालक ग्रेये्न में स्यत्टि 
है, प्रपनी निजी मचियों, क्रियातशोों भौर वास्छाम्ों के शनुवार गलियील रहता हैं, 
उसकी शिक्षा का प्रन्‍नय, डगनुिष्मण से पंडावि सम्पत्त नदों ही सता । प्रकृति- 
बादी शिक्षा के अल्युव भनोवैज्ञानिक दरें से ही प्रत्येक छाम्र को एयर इकाई मान मर 
उसकी व्यक्तिगत शिक्षा का समर्थन किया सथा है । सब पूछ्ठा झार तो झुमों द्वारा 
शिक्षार्थी फा ऋयस्यथा-विभाजन उसकी बदली हुई रचियों का ही झोदक है। हक्ौद 
निवयय ही उसके तल में स्यप्टित छिपा है, समप्डित्य चढ़ीं । अर: बाल मत 

जगने याले कौतुएल प्रौर परिवर्तन हे अदुसार मनोबिशान से विधयों में शमददशा 
तथा प्रवस्थानुनूल स्पर-दद्धत का जो साद्यान किया है वही प्रहरत्िशद शी 
साथेकता कही जानी चाहिए । इसता की ली, प्रशातिवादी सीसी झा 
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मसनौविशान वर दिया दया बह कई शषानों परे बांस है आरागिय मगर या 
धर्म गिवमस्थरपया हे उपचार वा साधन भी दस जाता वी । मंनरिधवापरओ बद़ुलि ते 


चायादफ हे सिए चपते कतात्र के उपर संत हे घा्यदग में साथ साथ झदतेंन-मन 
थी शानवारी भी सग्भद इसा दी ही. ।. खाते था प्रवतिधादी, सायादपा, गाल मी 
घराणी पृशि दो डग्डे के ठीर मे टुबतग वी, स्‍न्‍्ोशा उसनी सा सके पवार उसने 
भपर्शगो मय 5 ते था! सदरबास कर रटा है। किसी वि मध्य पाठ मे घातक हारा 
बंगणि मे पार सपने पर उसे शयडिव करने की घोला, या उन बुद्धि झा माप 
(लिज्पालााद/ श्याए), या युदिसस्वन्धी परे (गिशाह्ताएंस (5) 
कार, उसका रस निर्धारित कर सता है और ठीक उसी प्रगगार शिक्षा की साझा द्ैता 


» पैसा जाता ९, मगर पअहर रोगी थी कांमन दारित का घमम,ने गर उसमे प्प्य प्र 


परिवर्तन फरना रगता मै | प्रा जियाद बालह को कम धपरी, घर या उद्ण्दता 
की झोप छा विधय से मान कर, कण गा विधम माला है, शोर प्रायः उसदग 
छपयार मारपीट से नहीं, यार शर मनोबेज्ञानिम मासतो से करा है। प्रयाद की जि 
सत्र में प्रझतियाद वारा प्रस्तुत की गई सनोवशानिक-असी ध्राज क्रवीय सानतारी 
प्रमाणित ही रही है । दालाः के सिए सो बढ़ वरदान ही सन गई # 

प्रकृतिवाद भिक्षा दो में, क्योकि, बाल मे घबानयत्य की विशेध भदत्य देखा 
है, बहू ,उसनी होललति को कमी उपेदा सहों ..फर.,सकूला । रूसो तो बारक के 
मनुप्य बनने से पहले, उसे पूर्ण बालक रूप से देशना चहता है और उमवा मत 
कि बच्चे मा रेल झाल जितना बढाया जा सके, उसना ही उत्तम है । इसका सह 
अ्रभिप्राय कदापि नहीं, कि उसे वालक का समय नप्ट करने में गछ पिशेध प्रानन्द 
मिलता होगा; वह तो हसे समय का व्यर्थ गंवाना' सासनना ही नों । छालर सेलटील 
में बह सब कुछ सुगमता-यूवंक सीस लेता है, जो बह कोरे व्याग्पानों था निर्देश से 
युगों में भी सम्भवतः ने सीस सके । सेल विधि का सबसे बह लाभ :बालक की 
प्रकृति की जाँच है । बालक जो कुछ सेलता है, जो कुछ करता है और जैसी 
अभिरुनियाँ रखता है, वे सब्र उसके स्वभाव तया निःसर्ग की परिचायक होती हैं। 
सेल के सम्बन्ध में मिलने वलले शास्त्रीय सिद्धान्त चाहे सेल को कुछ भी मार्नें-- 
अतीत संस्कृति की कलक, भावी जीवन का स्वरूप था फालनू शक्ति का व्यय-- 
परन्तु यह एक तथ्य है कि वाल क्रीड़ा, प्रकृति द्वारा शिक्षा दिये जाने का एक राबल 
साधन हैं। यही कारण है कि प्रकृतिवादी विभारक सेल को एक महत्वपूर्ण विधि 
स्प्रीकार करते हूँ । उनके मठानुसार, खेलने के ढंग चाहे कैसे भी हों उनमें बालक 
को पूरी स्वतन्त्रता अवद्य रहनी चाहिए । बालक को किसी_विशेष सेल के लिए 
विवश नहीं करता चाहिए। जिस वस्तु में भी उसे आकर्षण ह्दो उसे बह उनटने 
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पत्नटने दो । हट जाने पर उस्ने ठांठो या मारो नहीं । बालक की जिन्नासा दृत्ति 
कभी कभी किसी. कौनूहत-वद्धक् उस्तु को त्तोइकर उसके श्रन्दर मझाँकने को उसे 
प्रेरित करती है और वह पदार्थ का भंजन करके देखने की चंचलता संवस्णय नहीं 


है, और अपने कोतृहल को झ्ास्त करने के लिए बह स्वयं झनुसंघानक बन चैंदता है। 
स्वतन्वता के अतिरिक्त बाल्य-फ्रीटरा का दूसरा गुण विधि-प्रयोग के साथ अपेल्ित 
घातूवरण जुटाना होगा । इसकी झ्रावश्यकता बातक के ज्ञान में सूत-बद्धता स्थापित 
करने के लिए पड़ती है। इससे विद्यार्थगश स्वतन्त्रता पूर्वक झनेन्ियों की शिक्षा 
(8०5९८ (ंध8), श्रवयवों की पुष्टि तया विकास प्रन्वि्यों की सम्पकू व्यवस्था 
प्राप्त कर सकते हैं। आधुनिक विचारकों में गोल-विधि का सर्वोत्तम और व्यवस्थित 
प्रयोग फ्रॉविल भौर माप मोरी ते, सफलता- पूर्वदा किया है । दोतों महानुभावों ने सेल 
में स्वतन्त्रता प्रदान करने के साथ साथ अगेल्षित वातावरण भी जुटाया है। सम्मवत: 
यही कारण है कि वे दोनों पद्धतियाँ उत्त रोत्तर प्रगति पथ पर प्रग्रपद हैं 
बालक को उपरि किस ढंग से स्वतन्त्रता देने बाली प्राकृतिक शिक्षा प्रग्गाली 
स्वभावत्तः ही ऋूमो के स्थ र में रवर मिला कर 'मच्द नहीं बस्तुएँ चाहिएँ! का राग 
भ्रजावती हैं | घाव्दिक शिक्षा की अपेला छात्र को व्यावहारिक शोर फ्रियात्मक शिक्षा 
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- दैना #य माना जाता है। इससे बालक सक्तिय रहता है ।. वह निजी महत्व प्रॉकला है 
झर स्वतः अनुभव हारा सीसता रदता हैं । यह स्थानुभव की विधि प्रकृतियाद , के 
सजीव प्रौर प्रेय हरे पर आधारित है । म्योदि प्रकतियादी शिक्षा का केन्द्र बालक 
शी मैसगिकता है, भ्रौर बाल-नि:सर्म-नियमों में फौलूहल शक श्रनिवार्थ सा भाव है, 
प्रकट हो यह बताये जाने पर नहीं, करके देखने पर सी सोने में धथिक श्रानसद लाभ 
करता है। बच्चे को सिनसा तमसाशों कि झाग को नहीं छूता, बह जलाती है, घर 
जब तझ एक यार उसे छू फर, जलन प्रनूनव करते हूए, अपने कौलूदल मे घास्त 
महीं कर लेता, मानता नहीं । _ यही कारग हैं कि बाल-मनोविगान को हप्दि मे 
रखने याली प्रकृतिवादी-पद्धति बालक की इस सृत्ति को पहचान कर उसके लिए 
प्रत्यक्ष ही अनुभव हारा सोचने को विधि को घपनाती हैं। कौआच सु 

प्रतिरिक्त इस विधि या एक लाभ धीर भी #ै। दस प्रकार प्राप्स किया हग्मा बालग 
का शान स्थायी सौर गश्भार होता है । प्रहछिवाद की संस्धिती है किए द्वार्भी को 

न कल ली 

पाएं जाने वाले सयभग सदी विषय स्वानुसय पर श्रालिय होते चाहिये । इसी 
इप्दि-बिल को सम्मृग रगते हए या बासलगर खबर पी स्थिति प्रपिर 
पसन्द की का रत है। विद्यायियों को विज्ञान का शान देने के खिश भाषणनादाति 
बाभी धेपरवार नहीं ही सनी | चच्दा हो यदि छात्र सतय प्रयोगशाला में झपने 
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देने का पक्षपात्ती है। इसमें सन्देह नहीं कि रूसो एमील के समाज से दूर रखे जाने 
की सिफारिश करता है, परन्तु क्या यह सच नहीं कि समाज श्रौर नगर से दूर रख 
कर भी उसे जो शिक्षा दी जा रही है, वह उसमें सामाजिक और नागरिक बनने की 
योग्यतायों के प्रतिपादन के लिए ही है। क्या उसने भी १४५ वर्ष की आयु तक 
वैपधिक शिक्षा प्राप्त कर लेने के वाद विद्यार्थी के लिए समार्ज-प्रवेश अनिवाय नहीं 
समझा ? भौर फिर वह उसके निजी, थ्रारम्भिक विखरे हुए विचार थे। समय की 
_अत्ति के साथ साथ जवत्‌ प्रकृतिवाद उन्नत होता चला गया, नये नये विचारकों ने इस 
“ ज्षैत्र को अ्पनाय। श्र रूसो के विखरे विचारों तथा कालान्तर झावश्यकयाओ्ं को 
व्यवस्थित कर एक सूत्र में वाधा, तो उन्होंने महसूस किया कि समाज से बाहर 
जाकर भले ही विद्यार्थी अधिक स्वानुभव कर सके, परन्तु वह एक श्रच्छे सामाजिक 
के गुसों का संचार कदापि नहीं कर सकता । अतः इसी विचार इन्द्र में पेस्तॉलोजी 
की दांख-ध्वनि भ्रुज उठी, बालक समाज का अंग है, उन्हें परिवार में रहते जो 
प्यार मिलता है, वही उनकी सहज वृत्तियों की पुष्टि का प्रसाधव है” और “विद्यालय 
भी प्यार के घर होने चाहिएँ, जहाँ विद्यार्थी घर का सा वातावरण प्राप्त कर 
परुपर प्रेम बढ़ा सके, वही वालक की श्रेप्ठतम सामाजिक शिक्षा होगी। इस 
घ्वनि में प्रन्य सब ठर्राहदें खो गई झीर प्रकृतिवाद के क्षेत्र में लगभग यह स्वीकार 
ही कर लिया गया कि वालक को विद्यालय में भी सामाजिक वातावरण मिलना 
शाहिए--भसे ही बह विद्यालय बाहरी समाज से दूर हो। सम्भवतः इसीलिए 
प्रकृतिवादी प्रयोगों में श्रधिकतर निवास युत्त विद्यालयों पर प्रास्था जतलाई मंई है। 
वहीं रहकर विद्यार्यगए सामाजिक जीवन के एक संशोधित श्रौर आादर्ण स्वरूप का 
निजी-प्रनुभव प्राप्त कर सकते हूँ । रॉस का मत है कि प्रत्येक व्यक्ति को समाज में 
रहते दो विभेषताओों की भ्रपेक्ष होगी है--एक, वह दूसरों का नेतृत्व करने या 
उनको प्रपने पीछे लगाने का सामर्थ्य रखता हूँ और दूसरे, भ्रन्य क्षेत्रों भें, स्वयं 
दूसरों का भ्रनुकरण करने की सबलता उसमें होनी चा[हिए। ये दोनों विशेषताएँ 
एक साधारण सामाजिक को हृध्टि में रखकर बनाई गई हैं । सभी क्षेत्रों में कोई 
नेता नहीं बन सकता और प्रत्वेक क्षेत्र में केवल अनुयायी ही रहना व्यक्ति की 
इवेलता होगी । यही फारण है, प्रकृतिवाद स्कूल को समाज का रूप देकर विद्यार्थियों 
के लिए प्रारम्भ से ही ना/गरिक के झधिकारों थौर कर्तव्यों का ज्ञन करवाता रहता 
है | छात्र वियातय में इहते हैं, विद्यालय उनका है, ये महसूस करते “हैं -कि 
विद्यासयनस्थस्थधी झुछ बातों में स्वत्ः ही उन्हें कई अधिकार प्राप्त ही 
गए हैं। परन्तु श्रधिकार का पूरा लाभ उठने वाले वे छात्र, इसके अनुरूप 


विद्यालय फ़े प्रति प्रपने कर्नेब्य मुलाते नहीं। वे ससभने लगते हैं कि थदि 
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दिशालय उनका है तो वे विद्यालय के हैं। अतः उनका कर्तव्य है दि बढ़ ऐसा 
दुप्काय मे करें जिससे विद्यालय के नाम पर घब्बा आए । यहीं से धीरे धीरे जन- 
समाज के पुले वातावरण के सम्बन्ध में वे अपने श्रथिकारों और कर्मश्यों की 
परियोजनाएँ बनाते रहते हैं । विद्यालय में प्रत्येफ छात्र को छुछ न कुछ काम सौंवा 
रहता है, जो उसने दूसरों पी सदायता से पूरा करना द्वोता है । बह ऐसा करने में 
दूसरों वी सहायता करता है घौर स्पयं उनसे सहायता पाता है ) पहली स्थिति में 
वह अनुयायी श्ौर दुमरी में नेता होता है। यही अनुमव उसे पविस्तृत समाज में 
परस्पर सहयोग का पाठ पटाता है। बह समझने लगता है कि यदि समाण में दूनस 
से सहायता पा जाना उसका अधिकार है तो समयानुसार उनकी सहायता करना 
उसका वर्सुव्य भी है। इस प्रकार के वातावरण में पनप कर वह सचमुच उत्तम 
नागरिकता के पथ पर ऊद्नसर होता है । 

सामाजिक वातावरण को श्रधिक से अ्रधिक स्वाभाविक बनाने के लिए प्रकृतिवाद 
'मह-विक्षा' का भी समर्वन करता है । उत्धके मतानुसार लड़के और लड़कियों के 
इकटू रहने, मिलकर कार्य करने तथा परस्पर अधिकारों और कर्तव्यों की पूर्ति 
करने से वातावरण अधिक सामाजिक हो उठेगा । बाहरी समाज में विद्यार्यी ने 
परिवार का एक अंग वनकर रहना है; परिवार स्थरी-पुर्ष दोनों पर ब्राश्रित्त है, तो 
क्यों न स्त्री-पुरप को आरम्भ से ही इकट्ठे रखकर उनमें एक दूसरे के प्रति अपने 
अपने कर्तव्यों के पालन की भावना भर दी जाये । इससे कई लाभ हो सकते. हैँ, वथा 
शिक्षा अधिक प्राकृतिक हो जाएगी (क्योंकि प्रकृति ने स्त्री-पुरुष दोनों पर सामूहिक 
रूप से समाज की रचना की है), स्त्री और पुरुष दोनों अ्रपनी नेतृत्व करने की 
शक्तियों का पुर्णा विकास कर सकेंगे, और प्रारम्भ से ही उन्हें एक दुसरे के समीप 
रहने का अवसर मिलने से अनंतिकता नहीं जन्मेगी । प्रकृतिवाद का मत है कि स्प्री 
के प्रति हमारी श्रनैतिकता का (एकमात्र कारण उसका हमसे दूर रहना है ।. इस 
प्रयोग के परिणाम भिन्न क्षेत्रों में भिन्न ही उपलब्ध हुए हैं। जेम्स रॉस ने कुछ विशेष 
उद्धरण देते हुए बताया है कि फ्रॉस में सह-शिक्षा असफन्न रही है भौर अमेरिका में 
सफल । अब नारत में भी ऐसे प्रयोग आरम्भ हुए हैं। 

विद्यालयों में नागरिकता की प्रभावोत्पादक शिक्षा देने के लिए प्रकृतिवादी शिक्षा 
प्रणाली स्कुल-प्रवन्च को लोकतन्वात्मक राष्ट्र के रूप में प्रस्तुत करने पर बल देती 
हैं । वालक स्वयं स्कूल का सारा प्रवन्ध करें, तो स्कूल के वातावरण में स्वत्तन्त्रता, 
स्वानुभव और स्वमहत्व के भाव चारों ओर तिरते दिखाई पड़ेगे । इसे विद्यार्थी 
स्रशासऩ् पद्धत्ति कहा जाता है । विद्यालय से वाहर राष्ट्र के नागरिक के जो अधिकार 
रहते है, वे सब विधालय रूपी राष्ट्र के वागरिक भोग करते हैं, वे अपने मताधिकार 
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द्वारा प्रधिनिधियों का चुनाव करते हैं, मन्व्रिमण्दन बनाते हैं और स्वयं उसी मन्प्री- 
मण्डल हारा घासित होते हैं । विश्वास उठ जाते पर अविश्यास का मत भी पाप 
किया जा सकता हूँ और प्रगतली सद्र में प्रतिनिधि बदले जा सकते हैं । इस भन्‍नी- 
मण्डन का मुस्य कार्य विद्यालय के अनुशासन तथा परादयक्मेत्तर गतिविधियों का 
ब्यान सखना होता है । ग़लती होते पर उसे दण्ड देने का भी अधिफार टोता है, भौर 
सयोकि श्रत्य विद्यावियों ने स्वयं इसी कार्य के लिये उन्हें चुना होता हैं, वे कभी उनके 
निर्णय का विरोध नहीं फरते ! स्वशासन की प्रस्तुत प्रणाली के कई एक लाभ होते 
हैं---१. विद्यार्थी अपने महत्व को अनुमव करते है, झपने श्रधिकारों को समझते हैं 
ग्रौर उसके अनुसार वःत्तब्यों का पालन करते हूँ । वे जानते हैं क्रि विद्यालय के राज्य 
में उनके मत का मोल हूँ। उनकी उसेक्षा नहीं हो सकती । श्रसः ये प्रधिक सन्तुप्ट रहते हैं 
तथा प्रायः झनियस्त्रण का कारण खड़ा ही नहीं करते । २. परम्परागत श्रध्यापक 
द्वारा एकाधिपत्य रखे जाने पर विद्यार्थी-जगत में जो दबादवा विरोध श्रध्यापक के 
लिए पाया जाता था, तह जाता रहा। ३. छात्रों को प्रकट में सागरिकता की स्वस्थ 
धिक्षा मिल जाती हूं, जिससे वे भावी जीवन में सफलता की नींव तैयार फरते हैं । ४. 
स्कूल के निमम-न्धन में रहते हुए भी विद्यार्सी अपने को स्वतन्ध मटुसूस करते है, 
पयोकति नियम बसे वाले वे स्वयं या उनके द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधि होते हैं । दत्त 
प्रकार स्वशासन की पद्धति श्रालक को राम्पूर्ण सामाजिक तथा सफल सागरिक बनसे 
में श्रति सहायक होनी हैँ । स्थय प्रध्यापक साहे बहु कितना भी कछोघा प्रदाधिकारी 
प्रयों-स हो, विद्यालय-राष्ट्रु का एक नागरिक ही होगा । जेग्स रॉस उत्ते विद्यालय का 
स्थायी राष्ट्रपति मानता हैँ । परन्तु सागदिक होने रेट साते, बह अपने कर्तव्य से भाग 
नहीं समता । सिद्यालय के दासन में जो कार्य उसे सौ गये है बह कोशलपूर्ण उनका 
मिर्वाद करेगा ही, ध्ोर घढ़ी उसकी सागरिकला का सरस रबरुघ होगा । 

स्यासन के अतिरिक्त इसी पदति पर सदि विद्यालियों गये कोई सहकारी उद्योग 
घसाने के लिए प्रेरित किया जाए शोर वे प्रध्यापक के मिर्देशन में दिल लगा कर काम 
परे तो निष्चय हो मे भ्रपने सामाशिक जीवन में व्यवसाय, राहयोग, व्यवटरार घोर संबक्रि- 
पता कया गेगर्य तथा सुदंग दोनों सीरा सगे । सबाबत्‌ प्राल्त सामालिक शिक्षा बालक 
के भावी-जीतन यी प्रबनश्रदर्धक इनेये। तमा उससे लिए सामाजियः उन्नति फा ही नहीं 
प्राथिक शौर सेदिया उन्नति का भी मार्ग स्तेल देगी । पुन: ऐसी किसी भी योजना मे 
दातक गई समदद ब्रिपय पूर्ण रखि से पड़ने रंगे संदुप्रमास गरेंगे । आधुनिक सघन 
हिरबादियों ने तो एसी घोडनाधों को पते विशिप्ट सास में डाय कर शिक्षटा थिषिए 
$ ही सम्मिलित कर लिया हैं । उदाइइुण के लिए यदि पियाखद के दाप साफ्मरिला 


के शाधार पर रएूस में सोडयुफ, गान, एसमन्यगन, निय, म्ेसित् घ्ादि की हुगान 
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चलाएँ और क़य-विक्रय का हिसाव रखें तो वे सम्बद्ध कितने ही विषयों का अ्ध्ययत्त कर 
सकते हैं। गणित, दोहरे लेखे का हिसाव, आवश्यकता के बढ़ने घटने के अर्थशास्त्रीय 
नियम, हानि लाभ का वजट आदि अनेक चीजें इस प्रकार पढ़ी जा सर्कगी । थतः सिद्ध 
है. कि ऐसी परियोजनाश्रों से सामाजिक शिक्षा के इतर अध्यापन कार्य में सहायता 
मिल सकती है। स्कूल-शिक्षण में अपनाई जाने योग्य यह एक अच्छी विधि भी हो 
सकती है । 


शिक्षा ओर जीवनोई श्य--- * 


यद्यपि कुछ विचारकों ने प्रकृतिवाद के लक्ष्यों को भौतिक न मानकर उनपर 
आदर्श का रंग चढ़ाने का उपक्रम किया है । तो भी प्रकट में प्रकृतिवादी शिक्षा का 
उद्देश्य जीवन में आध्यात्मिक-पराकाष्ठा सम्पन्न करता कद्ापि नहीं। आदर्श को 
विचारधारा के रूप में देखा जाए तो निश्चय ही वे विचारक सम्यक्‌ दृष्टिकोण प्रस्तुत 
कर रहे हैं, परन्तु इसे झ्राध्यात्मिक भित्ति पर आधारित करना, जिसमें झ्ात्मा का 
भुल्यांकतन भी हो, प्रायः ग़लत ही दीख पड़ता है । जैविकीय-मनोविज्ञान का अवलम्ब 
लिए हुए यह पद्धति भौतिक-उत्तेजकों और मानसिक प्रेरकों से ऊपर शिक्षा क्षेत्र में 
कुछ और भी दे पाई होगी, इसमें अभी सन्देह है । मन को ही यदि आ्रात्मा कहा जाए 
और उसकी सहज-प्रवृत्तियों को आत्मा के गुण या आवश्यकताएँ, तो भी प्रकृतिवाद 
आध्यात्मिकता की ओर व जाकर मनोविश्लेषण की ओर बढ़ जाता है । श्रतः हमारे 
लिए यही उचित है कि हम प्राकृतिक-शिक्षा से सस्वन्धित जीवसोहे इ्यों पर सिर्शेया- 
त्मक मत न प्रकट करते हुए केवल दो एक मुख्य स्वरूपों का चित्र मात्र ही 
प्रस्तुत करें। 

सहज प्रवृत्तियों के संशोधन और सबलता पर जोर देने वाली प्रकृतिवादी शिक्षा 
का सर्वश्रथम लक्ष्य भावसिक संतुलन बनाए रखना है । जीवन की सफलता का यही 
एक-मात्र रहस्य है । श्रतः प्रकृतिवादी विचारक इसी को जीवनोद श्य मानेगा ही । 
कारर स्पष्ट है। प्रकृतिवाद मानवीय वृत्तियों, संवेदनाओं, ऊर्जाञ्रों तथा >द्ेयों 
न॑सगरिक विकास की माँग करता हूँ । उसके मतानुसार मानव जीवन की चिज्ञेपता 
इसी में है कि वह भगवान्‌ द्वारा प्रदान की गईं प्रकृति को पूर्ण और सम्यक विकास , 
का सुअवसर दे । सम्भवत्तः यही कारण हैँ कि प्रस्तुत शिक्षा प्रशाली जितना मनुष्य- 
प्रकृति के स्वतन्त्र पतपने की आकांक्षा रखती है, उतना झास्त्रीय-पद्धति द्वारा उसका 
विवेक जगाने की नहीं । कुछ एक प्रकृतिवादी विचारकों का कहना है कि मनुष्य की 
वृत्तियों की स्वाभाविकता के मार्ग में जब किसी भी बाहरी शक्ति का हस्तक्षेप होता 
है, तो उनकी व्यवस्था तितर-बितर हो जाती है । परिणामस्वरूप कभी मनुप्य 
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सानसिक संतुलन भी खो सकता हैं| श्रतः शिक्षा द्वारा मनध्य के सानसिझ विकास में 
सवाभाविकता का समावेश अ्रमियार्थ है । 
शिक्षा का दूसरा लक्ष्य या जीवनोह इव सानव की आन्‍्तरिक ऊर्मात्रों (पा ह०5) 
के नैसगिक-विकास द्वारा उसमें नैतिकता का पतिवर््धन करता है। बालक को उसकी 
इच्छानुसार स्वतन्त्रता प्रदान करना, उसे सागरिकता और सामाजिकला को सदशिक्षा 
देना, दूमरों के प्रति उसके कर्तेंब्यों का ज्ञान करवाना, उसकी पद्मनव्ृत्तियों गो मानवसा 
के रंस में रंगता झ्रादि ऐसी प्रक्रियाएँ हैं जिनसे बालक में स्वयभेव नैतिकता का जन्म 
दीता है । प्रकृतिवाद का यह उ्ँइ्य आदशवाद के उन उहेध्यों की कौटि का है 
जो उसमें धिवम्‌ का मिश्रण प्रस्तुत करते हैं । 
इन प्रकट उहंदयों के अतिरिक्त, बस्तत:, फडा जा सकता है कि प्रकृतियादी शिक्षा 
व्यत्तिल्व के सर्वाज्जीण विकास को ही लक्ष्य बचाए हुए है । झारीरिक सम्पत्नसा के 
नाते एन्द्रीय-शिक्षा, क्रियाशील वातावरण, भ्रवयव संचालन व्यायाम झादि सब एुद्ध 
इस प्रणाली में उपलब्ध हूँ । वौद्धिक शिक्षा के क्षेत्र में स्वानुमवन्‍्पद्धति द्वारा सब 
प्रकार के विधयों का सल्दर परिषाक इसमें मिलता है । मानसिक-सवलता प्रदान फरने 
के लिए प्रकृतिबाद जैविकीय मनोविज्ञान के आश्रय स्वाभाविकता की गति छा भोघन 
भी करता है गौर उसका सम्यक्‌ विकास भी । इसी प्रकार स्वश्षासन धौर व्यवस्था 
के नाते भावी नागरिक जीवन की. क्ियात्मक शिक्षा भी विद्यार्थी को दी जाती है । 
जिससे कुल मिलाकर यदि इस प्रणाली को मुस्यत्तः व्यक्तित्व के सर्वाज़ीश विकास 
की प्र भुझी हुई माना जाए तो बिना किसी लिचक के बहा जा सकेगा कि आअक्ृनि- 
शिक्षा जीवम के महत्वपूर्ण ऊह ध्यो को ही प्रपता लब्य बना कर चनती है भौर 
उसी में उसकी सफलता का रहस्य है। हम पहले देख चुऐे। है कि प्रधान: ग्रादर्शवाद 
वा उ् बये भी ध्यत्तिता वा संवरदीश दिकास ही था । घतः यहाँ सिद्ध हो जाता है 
लक्ष्यों था उदेध्यों मी हप्टि से प्रकृतिदाद और ग्राद्ंवाद में कोई श्न्तर नहीं 
मात भेद विधियों, प्रयोगों श्र रखहूप चिन्तन भें है । 
प्रकतियादी शिक्षा पद्धति मिसकी ध्यास्या हम ऊपर से पाँच मिन्न भागों में कर 
शाए है, निश्चय ही घापुनिफ युग में बहुता का हपना प्रार धझादापित कर रही । 
* झमेगा शिक्षासय इन ससे प्रयोगी में झ्ियागन रूप देने के प्रथान में £। इुंद्ध झो ऐसा 
कास्जे में सफदता भी मिली है, कुछ सफलता की निम्न रिसेत्ति पर रंग रहे है घोर 
भूषण धनी गाप्य होश में विचरुंगा करते हुए भी कृष्य काने बी छा रसते है। इस 
प्रफार के प्रयोग फरने साले मपस स्शलों में जग्म रॉम ने आयी हल एल शीत द्वारा 
संभार्दित समरतिता मूल का सिम्र प्रस्तुत दिया है । रख चीस ने घपते हपूह के 
|; 


डर 
मम्मम्ध में शो जाई सिसय है, उसी फा सार थी रॉस ने क्‍सपनी पुम्दक म्रोश्राद यरें 


डे शिक्षा-दर्शन 


आफ़ एड्युडेशनज़ वियूरी' में लिसा है। यहाँ उसी सार का उद्धरण देना कोई विशेष 
आवश्यक तो नहीं, परन्तु फिर भी विद्यार्थियों की जिन्नासरा को थान्त करने के लिए, 
कुछ एक शब्दों में उतका वर्णन कर देना भी में बिल्कुल अनुचित नही समझता । 
समरहिल स्कूल की सबसे बड़ी विक्षेपत्ता उसका बालकों के अनुरुप होना है। 
घर में वालक की सुविधा के ध्यान से कुछ नहीं बचाया जाता, झौर यदि स्कूल में भी 
यह ध्यात न रगा जाए तो गिक्षा बालक पर बोक बनकर रह जाएगी । इस स्कूल में 
बालकों को अनिवार्यतः भाजाद वातावरण दिया जाता है । वे सेलें या पढ़ें उन पर 
कोई प्रतियन्‍्ध नहीं रहता | बालकों की प्रकृति से मेल साने बाली तथा उतकी पसन्द 
की लगभग सब वस्तुएं वहाँ जुदाई जाती है । वर्ग के कमरों में किसी प्रकार 
की शास्मीय कला के नमूने पस्तुन नहीं किये जाते व्योकि बालक कला 
का प्राकृतिक रूप कृषिमता की अपेक्षा अधिक पसन्द करता है । स्थूल में पूजा या 
उपासना को भी कोई स्थान नही दिया जाता । प्रकृति ने बाल स्वभाव में ऐसी 
किसी वस्तु का समावेग किया होगा इस पर सन्देह किया जाता है । शिक्षा क्षेत्र में 
निषेधात्मक और विधेयात्मक दोनों प्रकार की शैलियों वा प्रयोग किया जाता है । 
_बहाँ अध्यापक छात्रों के मित्र साथी, या परामर्मदाता बन कर पहली स्थिति में क्या 
नहीं करना चाहिए शौर दूसरी स्थिति में प्रेम और स्वेच्छा के आश्रय अध्यापन काये 
करते हैं। स्कूल के अध्यापक इतने गम्भीर नहीं रहते कि विद्यार्थी उनसे श्रपने को 
जुदा समझे । परिहासनुद्धि के कारण, वे छात्रों में घुले मिले रहते हूँ । स्कूल में 
नैतिकता की कूठी मर्यादा को कोई स्थान नहीं । बरहाँ बालकों के सार्मने यौन चर्चाएं 
भी चलाई जाती है । इससे बालकों में मानसिक पुष्ठि जगती है भौर सह-शिक्षा का 
सफल मार्ग खुल जाता है । बालकों की इच्छानुसार उनसे श्नौपचारिक बानचीन 
भी की जाती है । 
स्कूल में बालकों द्वारा स्वभासन चलाया जाता हूँ । इसमें व्यक्तिगत आ्राजादी 
सब की दी जाती है । लेकिन सामाजिक नहीं । नियम बनाना और उसका पार्लेन 
करना महत्वपूर्ण मात्रा गया है । यही करण है कि स्कूल में सामाजिक आज़ादी का 
विरोध किया गया है। प्रत्येक सत्र के आरम्भ में पाँच प्रतिनिधियों के मन्‍्बीमण्डल का 
चुनाव किया जाता हैँ । यह मस्मीमण्डल नियम भंग या अनिसन्त्रण आदि अपराधों 
पर विचार करता, फैसला सुनाता और झावश्यक दण्ड की व्यवस्था भी करता है । 
प्रत्येक शनिवार एक वृहत्सभा की बैठक होती है, उसके प्रधान का चुनाव मौके पर ही- 
होता है । इस सभा में मस्व्रीमण्डल के फैसलों पर गृढ्द हष्टिपात किया जाता है और 
आवश्यकतानुसार उसका अनुमोदन, विरोध या संशोधन किया जाता है। मस्वीमण्डल 
स्कूल से निकाल देने तक की कड़ी सजा दे सकता हैं । बच्चों को अपने निर्वाचित 


है. 


शिक्षा में प्रकृतियाद ध्प 
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प्रतिनिधियों में इतनी आत्वा है कि वे कभी उनके .फँंसले को शस्वीकार मंटी कारने 
भ्रौर ना द्वी उसे कोई इनोनी देते हैँ । नील के मतानुसार स्कूल के बातक एक 
बुहत्सभा में सितना सीरा लेते हैं, उतना ये अपने सप्ताह भर की पाई में भी नहीं 
सीचते | तीस के उस रुकुल में पुरतक की पदाई को छोई महत्व नहीं दिया जाता | थदि 
भर्ग में पुस्तक पाठ ही रहा हो सो उपमें उपस्यित रहना ना रहना बालक थी रबेस्ट्ा 
पर निर्भर रहता है । परीक्षाओ्रों से विशेष .घुगा हूँ । प्रीद्योगिक क्षेत्र में बालकों को 
कला कार्य भी सिलार जाते हैं । वे सुजनात्मक भी हैँ और रुचिवर्धक भी । मादक 
भी सेले जाते हू भीर-यास तौर पर लिनमें व्यंग्य -मोर हास्य की प्रधानता हो, बानक 
उन्हें सूध पसन्द करते हैं । यह भी स्कूल की एक खझजनात्मक क्रिया हूँ । श्रादि 
थ्रादि-- 

रामरहिल स्कूल वेग उपयुक्त चित्र प्रत्यक्ष ही. प्रकृतियादी शिक्षण-पिधियों, सद्ष्यों 
और.उर्द श्यों का, अ्रनावरण करता हूँ और बासकेम्द्रित धिक्षा की मनमोहछ 
माफी है । 


5 , 
भारतीय शिक्षा और प्रकृतिधाद--- 
भारतीय शिक्षा पर धान प्रकृतिवाद का प्रभाव प्रयाप्त माया में देखते पी मिलता 


: हैँ । सुत्री मॉप्टेसोरी फी भारत यात्रा के बाद से तो भारत में शनेक प्रक्तियादी 


प्रयोग आरम्भ हो गये हैं । प्रस्यापन-शिक्षण-ेद्धों में भी मॉप्टेसोरीव-यड्रसि-प्रशिक्षण, 
किन्ध रगार्ट नन्पद्धति-प्रश्ििदण, ईैेप्पीडकूल-्प्रशिलण श्रादि झनेक प्रशिक्षग-धाराओं 
का जन्म भारतवर् में हो घुयग है । इस पद्धतियों पर चलने वाले स्कूल यंग उदय भी 
बस्साती मेंढकों की तरह स्थान-स्घान पर हो रहा दीस पढ़ता है। परस्तु यू्ों से घी 
डाती भारतीय-शिक्षण-पदक्रतियों पर इसका स्थायी प्रभाव कया पट्टा ? मी हमारे 
सर्वेक्षण कंग विपय दे । 

प्रकृतियाद की स्वानुमव की पद्धति ग्राइनिक भारतीय शिवा पर काएी प्रभाद 
शझाल चुफ़ी है । शिक्षा भें विश्लेषण विधि का प्रयोग प्लीर विद्यार्सी को परिणाम को 
गहराई सके रकय पह्चते की प्रेरणा देना, कथित पद्धति का ही पुराबगर बडा जाना 
साहिए । हमारे परम्परागत थिक्षा क्षेत्र में पादहयऋमेतर गतिविधियाँ का समावेद 
प्रकतियाद की महान्‌ देन है । यदि मारतीय दिक्षा ने घाज शा बर्म-यदूशासभ दे 
बाहर भी कुछ है, छा बनुनव किया है. सो अद्धतियादी शिक्षा-प्रणाती री कप मे 
ही ? इससे पूर्व मश्जियों और सख्दिरों, गुशरली घोर शासाबं में पे गाली आम, रो 
शिक्षा झाभी सवशासस के स्वप्न भी से सापामी थी, पर्म में खोल घचा भी चसा 
छड्सो थी या पुरतदध्यमद से एक इंच भी बाहुर शिक्षा का ऐश इटीगार 


हद 


८ हे शिक्षा-द्ंन 


कर सकती थी । इस सब में सन्देह हैँ । आज-भारतीय-स्कूलों में (दकियानुसी 
विचारों के जातीय या साम्प्रदायिक स्कूल नहीं, युगानुसार करवट-वदलने 
वाले स्कूल) प्रकृतिवाद और व्यवहारवाद की विधियों का सुन्दर सम्मिश्रण 
अपनाया जा छचुका हैँ । डण्डे के राज्य की अपेक्षा उनमें प्यार का साम्राज्य - ु 
बढ़ रहा है । विद्यार्थियों को अपने कदमों पर खड़े होने का जामर्थ्य प्रदान करने के ' 
लिए क्रियाशील रखा जाता है। कला, शिल्प और उद्योग की जिक्षा भी दी जाने लगी 
है । सच तो यह है कि यदि भारतीय शिक्षा इस क्षेत्र में अधिक उन्नति कर सके, तभी 
प्रकृतिवाद हमारे लिए वरदान बन सकता है, अन्यथा नहीं। भारत एक निर्धन और 
लगभग पिछड़ा हुआ देश है । उसे अपनी नि्धनता दूर करने के लिए कुशल कलाकार, 
शिल्पी और औद्योगिक-मनुष्यों की गम्भीर आवश्यकता है । मॉण्टेसोरी और किण्डर- 
गार्टन जैसी खर्चीली और महेँगी पद्धतियाँ एक सामान्य भारतीय के लिए सफ़ेद हाथी 
हैं। श्रतः इत पद्धतियों का भारत में आना वास्तव में प्रकतिवाद का प्रभाव न मान 
कर, हम उपयु क्त प्राकृतिक ढंगों का अपनी शिक्षा परिपाटी में श्रपनाए जाने को ही 
प्रस्तुत सिद्धान्त की देन स्वीकार करते हैं । 
भारतीय-शिक्षा और प्रकृतिवाद में युगों से चला आता एक और मेल भी स्वीकार 
किया जा सकता है| पुरातन भारत की शिक्षा जंगल में, नदी के तट पर किसी रम- 
णीक प्राकृतिक स्थान पर गुरु के आश्रम में सम्पन्न होती थी । उसमें विद्यार्थी नगर 
की चकाचौंध, शिप्टता और आडबम्बर को भुला कर प्रकृति की स्निग्ध गोद में स्वयं - 
परिस्थितियों से संघर्ष करता था और निजी प्रयत्नों द्वारा गुरु के निर्देशन में अपना- 
भावी मार्ग खोज निकालता था । रूसो भी इसी प्रकार की शिक्षा का पक्षपाती था । 
वह अपने शिष्य एमील को नगर से बाहर ले जाकर प्रक्तति-प्रांगण में शिक्षित करना 
चाहता था, जिंससे स्पष्ट ही यह अनुमान लगाया जा सकता है कि रूसो पर भारतीय 
प्रणाली का प्रभाव था । ठीक है कि उसने उसमें संशोधन कर विद्यार्थी के: 
सर्वामीण वन्धन भी काट दिये और उसे स्वतन्त्र विचरण की मान्यता दी, 
जबकि भारतीय शिक्षा जंगल में भी छात्र को अनेक नैतिक और झऔपचारिक बन्धनों 
में जकड़े रहती थी । 
पुनः आज को प्रकृतिवादी शिक्षा जीवनोई श्यों और लक्ष्यों के लिए अतीत-भार- 
तोय-शिक्षा की ऋणी दिखाई पड़ती हैं। लगभग सब के सब उद्देश्य वहीं से हस्तगत 
किये मालूम होते हैं ।॥ थुग की आवश्यकतानुसार विधियाँ जरूर बदल गई---ग्न्तव्य 
स्थान नहीं बदला, मार्ग बदल लिये गए । सच तो यह है कि आधुनिक काल में 
सब की सव नई शिक्षा प्रशालियाँ नित्य नवीन विधियों के ही आंदोलन हैं, लक्ष्य 
श्रादर्धवाद ने और विशेषकर भारतीय आदक्षंवाद ने जो एक वार बना दिये, 


शिक्षा में प्रकृतियाद द्ठ 


बही अकादुय रूप में अमी तक चले जा रहे हैं । उन्हें कभी-कर्मी भिन्न रंगों 
में रंगने के प्रयत्त होते हैं परन्तु पहले से ही वे ऐसे पक्के और गाढ़े रंगे हूँ कि 
या तो उन घर कोई डूसरा रंग चढ़ता ही नहीं या चढ़ जाने पर शीघ्र ही पहचाना 
जाता है। 


प्रकृतिवादी शिक्षा के दोप--- 


प्रस्तुत अध्याय को अधिक लम्बा न करने की इच्छा से हम प्रकृतिवादी शिक्षा के 

दोपों को संकेत रूप में ही गिनकर इसकी इतिश्नी करेंगे । १. इस प्रणाली में शिक्षा की 
वालक पर इतना अधिक केन्द्रित कर दिया गया है कि वेचारे धध्यापक को तो परिथ्म 
करते हुए भी ग्रहण-सा लगा मालूम देता है । ऐसी ध्थिति में कमोी-कनी विद्यार्मी 
अपना ग़लत मूल्यांकन भी कर सकते हैं और पथ्रप्ट हो जीवन की सार्यकता भी सो 
बैठे तो पया प्रचम्ना ? २. प्रकृतिवादी शिक्षानप्रणाती लद्॒य के विचार से बालक में: 
विकास स्की परियोजना नहीं बनाती, प्रत्युत बालक की सहज प्रवृत्तियों झौर उनके 
नैसर्गिक विकास को सम्मुस रस लक्ष्य का खजन करती है; यह एक बड़ी माया है । 
बिना सद्ष्य के भन्धेरे बुएं में ईंट फेंकने की स्थिति पैदा करने में कोई विशेष लाभ नही 
मिल सकता । लक्ष्य का पूर्व-निर्णात होना द्वास्प्रीय दृष्टि से शनिवाय है। इसमें कोई 
सनदेह नहीं कि प्रकृतिवाद बाद में जिन सक्ष्यों पर आस्था प्रकट करता है, थे आदर्श- 
याद हारा पहले ही शिक्षा क्षेत्र में रसे जा चुके ये । अच्छा होता यदि स्वयं प्रकृतिवाद 
अ्रपने अस्तित्व को भिप्त दर्शन कटने की प्रपेक्षा शिक्षा क्षेत्र में विधिन्युधार-प्रानदोलन 
के माम से चल निकलता । ३. स्थानुभव की भावना को सीमात्तीत करके प्रकृतिधाद 
सम्रीम में असीम दोष कंग अपराधी बन गया है । हर बात में झपने ही प्रनुभतों.कों 
सम्मुद इसी, जाए तो बालक प्राय भर में कुछ भी ने सी पाएगा । शान बहुत 
विशत्ृत,है भोर भायु सीमित । हमारी सुविधा फै लिए जो दूसरों के घनुभद हमे 
मिलते है, थे निश्चय ही प्राह्म हैं। प्रत्येक व्यक्ति भ्रपने प्रन्दर न्युटन, ग्राइन्स्टाइन 

ध्ादि विचारों का समन्वय प्राप्त नहीं कर सकता । उनके सिद्धान्तों को सधा-ास्य, 
झनुभव के झाघार पर नहीं, तर्क करे श्राघार पर स्वीवगर जरना हू पढ़ेगा । पघाग 
में जलाने की शक्ति गया स्वानुनव ऋरना मूर्सता ही होगा ) ४. बालक की स्वनस्थता 
पर छोर देसे 7 उसे किसो भो काम से रोकने की मनाही शी गई है । प्रशतियाद का 
॥ मिस्यामिमान है । ठीक है कि कार्व के ग्रसत होने घर प्रकृति रवय पात्ष छो 
अधिस करेंगी, परस्तु घनलाने में होने साली उसे गसनी कग था बाण घंदुगादा: 
पराष से बहुद ज्यादा भी हो सकता #। बुछें में धुत कर ग्ापता प्रसिद्ध देखने 
दासा बासक पीस में गिर कर धारा भी को रो समता हैं) प्रद्धत्ति इस पर घट्वास 





तरात्मा न्‍ 
भाई अचियों मे से बाहर भी मदुत्य 
उक्कात रह के ललित 
(कर मंदि.वह आम, आठ उंदारान हे र ललित कलाओं; भरत, 
की उपेक्षा करे तो कया अत्युक्ति. - पक ॥ 


शी ५ 
शिक्षा में आदर्शवाद 

आदर्शवाद” * ऐसा सिद्धान्त है, जिसके अन्तर्गत विद्व की सत्यता व्यक्तित्व के 
स्वरुप में हो स्वीकार की जाती है । मानव व्यक्तित्व चेतन है, अ्रत: विदव सत्यता 
चेतन ही होगी, ऐसी आदर्शवाद की मान्यता है । व्यक्तित्व की चेतनता मनसू्‌ पर 
आधारित है, और मत में जगने वाले भाव, इच्छाएं, संवेदताएं तथा मनोविकार उस 
चेतना का प्रकटीकरगा करते रहते हैं। इन भावों से प्रेरित हो कर मनुष्य सत्य, शिव 
ओर सुन्दर की कल्पना करता है, विश्व की अनेकता में एकता की खोज करना हैं 
और जीवन की वास्तविवता की ओर अ्रग्रपद होता है । 

विश्व का क्रम किस पर ग्राधारित है ? ज्ञान क्‍या है ? सौन्दर्य क्या है ? थधिवं 
किसे कहने हैं ? ये सभी समस्याएं भिन्न भिन्न प्रकार के बिनानों का विषय है--यथा 
क़मदा: विश्च-विद्या (209700089), ज्ञान-न्ास्य (5फांशशा०0089) सौस्दर्य-शास्त्र 
(6०50०४०५) तथा नीति-श्ास्त्र (2॥र०४) । परल्तु दार्भनिक-सिद्धान्त के नाते 
प्रादशवाद इस सब के प्रति कोई न कोई समाधान प्रस्तुत करता ही हैं । उसकी 
मान्यता हूँ कि खप्टि का क्रम नित्य (दीक्षा), श्राध्यात्मिक (509) 
सत्वना के देश ग्रौर काल में प्रकटीयरण  [अचधवा।एिायाणा) के कारण चलता 
हैं । मनुष्ण द्वारा इस नित्य ओर ग्राध्यात्मिक सत्यता के, जब वह हमारे ठोस शौर 
भीतिक संत्तार पा ह्ंग बवती है, परसने के लिए बनाये गये विचार और श्राधार 
को नाम ज्ञान हैँ ॥. मानव द्वारा श्रास्थादन किया प्रकृति फा सौच्दर्य तथा 

१. झादशंवाद घब्द का प्रयोग यहाँ प्रंग्रेजी के ॥003॥8॥॥ के पर्याय में किया 
जा रहा है, धतः यहां नी 'प्रादर्ग! प्रंग्रेजी के ॥0608 तथा 70७॥ दोनों की ओर 

कैत्त करता रहेगा । 

२, हिरशीफडा किीएतेंड धीद्या पीर जाते 9 शोर ऋणांति 5 ठफ्रट ठगी 
गाया टिशता।07 | 580 दापे धंधा णी वा सलााएों ात॑ 8॥रणत।प- 700॥9, 
->#भा 490050 उं।050फाए णी टिवंपरकाणा- 8५ वलायया हल, उठातवाह, 

प, ॥ ॥0॥05 ॥॥54 ाएचल्टेटटू८ 5 आशा गैभागपाह हल तीणएहपा5 उम्त 
एपा0505 ण छा हाला।ों दाएँ आयात उध्यीज छ पीएए 0 टाजंउताहत 
एणएऊफऋछाएं 6 ई805-३. हों, स0770- 


थ। 

५; 

डा 
र 


॥ 
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निर्मित कला की रमणीयता, दोनों सत्यता के अपरिमित (रि्ल्‍र/8) एकत्व द्वारा 
अपने को परिमित ( ॥7७ ) स्वरूप में प्रस्तुत करने कौ प्रवीणता ही के 
अन्‍य नाम है ।* और मनुप्य के व्यक्तिगत्‌ तथा सामाजिक जीवन की सुमंगल 
भावनाएं विश्व की नैतिकनज्यवस्था के (साथ मानवाकांक्षाओं की अनुरूपता 
का आधार हैं ।* इस कथनों से स्पष्ट है कि शिक्षा और उसका दर्शन सार्वलीकिक 
पृष्ठभूमि पर समझे जाने चाहिएं । उनका क्षेत्र विश्व की अनादि, अगरिमित, नित्य 
और अनन्त सत्यता हैं, न कि कोई तटस्य और विरोधी संसार । शिक्षा का कमें 
परिधान मनुप्य की प्रकृतिस्थ व्यवस्था है । अपने समाज और प्रकृति को नियम-वद्धता 
में स्थान बनाने की योग्यता उसे प्रदान करना हैं । श्रादर्शवाद, मानव और प्रकृति में 
सन्चि कराना ही शिक्षा का उत्तम लक्ष्य समभता हैं । प्रकृति को पहचानना और 
उसके सुचक्त पर प्रमुत्व स्थापित करना मानवीय सफलता का प्रत्तीक है । प्रकृति से 
व्यवस्था 'जल में रहना और मगर से बैर, वाली वात होगी । मनुष्य संसार में 
रहता हुआ भी अपने को असंतुलित और बाहरी सा महसूस करता रहेगा ) उसका 
मन विद्वव में तब तक रमेगा ही नहीं, जब तक कि वह प्रकृति का सखा बन अपनी 
मानूसिक-सृप्ठि का सृजन न कर ले ! यही सब कुछ आदर्शवादी शिक्षा का लक्ष्य है, 
बह मानव को अपेक्षित योग्यता प्रदान करती है जिससे वह प्रकृति रूपी सागर के 
किनारे बेंठ कर रुदन ही नहीं करता रहता, अत्युव उसकी गहराई में ग्रोता लगाकर 
जीवन के अमूल्य रत्व-घच प्राप्त करने में सफल हो जाता है । अ्रतः कहा जा सकता 
है कि आदर्शवादी शिक्षा-दर्शन मनुप्य को वह स्वरूप प्रदान करता हैँ, जिसमें वह 
अपने को मानसिक-विश्व का पूर्णाश समझने लगे ३ 

अब प्रश्त उठता हूँ कि आाद्शंवाद तथा उसकी विश्व व्याख्या को क्योंकर 
स्वीकर किया जाए ? ऐसे बहुत से तथ्य प्राप्य हैं, जिनसे यदि आदर्शवाद का महत्त्व 


१. 4068)97॥ 8898 79 जि& ऐल्शाए ए ए्धपा6 प्राणी गधा ९१0५5 
870 ॥6 ए6च्रपाए णी ६ जरंएा साधा छा०वप्0९5, 35 8 एशाहिलांणा रण 
(6 प्र ज्ञा]06 ण इध्थाएप ाएाटइचशए 8९ ए77्ञ/४8 [(णग8,-- 
मे, छू. 8076. ह 

२. 6 8000॥855 0 ग्रद्या!$ एफरंतपरशें 76 5००४] बल ३5 ॥8 
ए०णाणिएज ० ६ एशक्षा छत! पाता धो ग्राणव 30फण57०7०0 
76 प्रा॥नए४४९,--स. मल, म्नणाा८, 

३. ठ॥ इतठ82570 छएाॉर[080गाए ० €(पए्रएक्षांणा, (९09, ३8 व &९००6पा 


् प्रथा 47078 ंण$शा 8६ थ इंगाव्ट्राब) छक्का: ० 28 छाएंएथ5९ रु गांगत- 
-+- पर. प्र, पझूणा6. 
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नहीं, तो उसका साकारात्मकः परिचय तो गिलता ही है । श्री हार्ने इन दश्यों को 
दस भागों में विभाजित करते हैं। १. मत व्यास्या का नियम हुँ। २. मन पदार्द नहीं । 
३. मन का सृजन मन से ही होता हैं । ४. बिना आश्नय के वस्तुज्ञान नहीं हो सकता 
(फल ठशा 98 70 ठ>|च० त्ावएगता 4 आतुल्ण) । ५. व्यकक्‍्तरित्त की सत्यता में 
मनुष्य का अ्रविश्वास श्रविच्छेश है। ६ अपने स्व॒तन्त्र वैतिक प्रतिनिधि होने में भी 
मनुष्य को विश्वास है । छ. दार्शनिक सिद्धान्त के नाते आदर्श वाद मनुष्य के आत्मा 
श्रमर है! के रघाल का समर्थन करता हैं । ८ मनृप्य की धारणा है कि न्याय के सिरे 
चारों ओर से परस्पर छुड़े हुए हैँ अर्थात्‌ न्याय का अपना सेतिक क्रम हैँ, जिससे मनुष्य 
कभी बचकर भाग नहीं सकता । ६. जातीय धर्म-वावना भी प्रायः किसी ने किसी रूप 
में आदर्भवाद का सम्बल बन जाती हैं । १०. आाद्शावाद का पक्ष लेने वाले पश्नेक 
महान्‌ दार्ध निक विश्व की विभूति बन चुके हैं । यहाँ इन तथ्यों की संक्षिप्त व्याख्या 
दे देना भी यथा-स्यान ही होगा । 

१. यह ध्ाय सत्य है । हमारी मन सम्बन्धी जानकारी वास्तव में हमारे निमरत्म का 
ही प्राधार है । हमारी चेतनाएं, हमारे विचार, हमारी संवेदनाएं, इच्छाएं, झायाक्षाएं 
या दूसरे के सम्बन्ध में हमारा अस्तित्व, सभी मन की व्यास्यात्मक शक्तियों की ओर 
संकेत करते हैं । विश्व वो भी मानसिक रूप में देवता इस बाद का प्रमाण हूँ कि 
सम्पूर्णोत: उस दिग्य रूप में हम और कोई कल्पना कर ही नहीं सकते । वास्तव में 
मन का झाश्नय रूप में प्रयोग हो या वस्सु-ज्ञान रूप में लगाव, दोनों का लट्ष्य झुछ 
ने कुछ रहस्मोद्याटन ही होता हैँ । भिन्न प्रकार की मानवीय समस्या्रों मा प्रेरक, 
पिचारक झीर सुधारक सब मन ही तो है । विचार-शब्रित की आरायना के लिए सह 
झमारे भूत में सहायता लेता हैं, परन्तु स्वयं व्यास्यात्मद रूप में । मन किसी प्रन्‍्य 
पदार्य को अपने से भ्रधिक वास्तविक नहीं मान सकता-- उसका ऐसा विचार मात्र 
ही पहले उसनी वास्तविकता सिद्ध कर देगा । 

२. पदार्व स्थान पेरता है, पदाये का बजन होता है, पदार्थ पा प्राकार तथा 
गुण-पर्म होता है-- परन्तु मन इस सबसे मुबत हूँ | मन ने तो जगह धेदना हूँ, ने उसका 
बीमा हैं और ना ही वह मोदा या छोटा, लग्बा या चौड़ा, ऊंचा या साटा होता है । 
जगह रवये मे का हक माद हूँ, धोना मन की एक कन्‍्पना है, आकार सभा गुग्य मन 
के घनामीतिक संदेत हैं । झवुहपता के सिद्यान्त (#ाडाणाओं से सहायता से तो 
पका जा सहेगा, कि जो बुद्ध नी स्थान, बोनः या झ्ाकर हप्वियत मानस के भावा- 
त्वड उतल्मादन के प्रनतिरिक्त भी बच पाता हैँ, बह सलिवायता विस्वन्यानस [जान 
वी ताप) के घर की बह्तु होयी ॥ मत विचरुणीन है. घोर यदि थय बदार्द 
मार बिसार ऋरता हूँ, तो सुदयं पदार्थ वही हो -सकठा । टूसरे पदार्ष स्थुत 
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विचार बार की नहीं सकसा । जैसे कहा जाता हैं कि होश अपना मोल स्वयं नहीं 
जनता उसे परसने बाला चाहिए, वैसे ही परराने बाले मन की उपस्थित्ति में पदाथ 
गुछ भी नहीं । मत पर नीति तथा आदर्श का प्रभाव रहता है, परन्तु पदार्थ 
पर नहीं। पदार्थ की प्रतिक्रि] सेतिक या पराभौतिक हो, ऐसा अ्रमम्भव है । 
ग्राप प्रार्थना के बल पर झाततायी के मन की सहानुभूति पूर्ण बना सकते £ैं, परन्तु 
गहग, जो चलेगा नो घाव करेगा ही, आप की प्रार्थना से कभी पशाभुत नहीं हू 
सकता । ब्यः प्रकट है कि पदार्थ जड़ हैं शोर भन सेतन, दोनों एक नहीं । 

६, सर्वजन्य सिद्धान्त है कि चतन से चेतनना नथा जड़ से बढ़ता का उदय 
होगा । ने जड़ से चेवनता का उद्गम सम्भव है और ना ही चेतन ने जड़ता का । 
यदि चेतन जड़ता का स्वष्ठप प्रस्तुत करने सगे, तो बढ़ जद़ू कहा जाएगा, चेतन 
नहीं ; शोर यदि जड़ चेतनता का खोत वन जाए तो बह सुवयय दस बान का प्रमाण 
होगा कि वह जड़ नहीं चेतन है। यही स्थिति मत की भी है। मन चेतन है, जड़ 
पदार्थ नहीं । थ्रतः स्वयं सिद्ध है कि उसका झ्ाधार भी चेतन ही होगा, और जैसा कि 
हम पहले यह खाए है कि जगत की चेतनला, विदव-मानस्‌ का रूप हैं तो मिल्सन्देह 
व्यक्तिगत चेतना का उद्गम-्यल वही होगा । 

यहां कूछ लोग अवश्य विरोध गड्ा करेंगे । उनके मतादुसार झाकस्मिक-चिकास 
( धाएथहष्मा 5१०४४०॥) के कारण कभी कोई वस्तु ऐसी भी उगत्ती है, जिसका बीज 
वे गुणा ही ने रखता हो । उदाहरण के लिए जल का श्रस्तित्व हाइड्रोजत तथा श्रॉव्सी- 
जन गँसों के मिश्रण से सम्भव है, जब कि इन दोनों नसों में से, किसी में भी जल 
की विशेषताएं नहीं । प्रोर्फसर हांने इस झनिवार्य-विकास के सिद्धान्त के विरुद्ध त्तीन 
तक॑ प्रस्तुत करते है । पहले अ्रस्तु के मतानुसार सम्भाव्यता (700790॥79) बिना 
वास्तविकता की नींव के स्थिर ही कैसे रह सकती है ? किसी साम्भाव्य-मन की 
उपस्थिति के लिए वास्तविक-अनुभूत-मन का थ्रास्तित्व अनिवार्य है । पदार्व के द्वारा 
मानस के निर्माण की कल्पता से पहले कहीं विश्व-मानस चेतना की राक्षि तो होनी ही 
चाहिए, जो उससे व्यक्तिगत चेतना की प्राशालिकाएं चलाई जा सके । दूसरे, सुलभन 
से पहले उलभन होती तो श्रावश्यक है न ! जो उलभन ही ने होगी, बह सुलभेगी क्या ? 
ओर फिर उलकन और सुलभल का आधार एक ही हो सकता है, दो नहीं । 
उलभत जड़ होगी तो सुलभन भी जड़ और उलकत चेतव होगी तो सुलकन भी 
चेतन । प्रकट है कि पदार्थ का हास, मन का विकास नहीं वन सकता है--दोनों 
की धाराएं भिन्न हैं । तीसरे, विकास स्वयं एक निश्चयात्मक-क्रम है। प्रत्येक कार्य 
का पूर्व-निश्चित कारण होता है। कारण का कार्य से अ्रटट सम्बन्ध ही नहीं, वल्कि 
कारण की जाति ही कार्य की जाति का आधार भी बनती है । क्योंकि पदार्थ भौर 
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मन दोनों भिन्न जातियों के अस्तित्व हैं, उनके कारणों का भिन्त होना स्वाभाविक 
ही है । 

४, वस्तु सर्देव विचार की वस्तु होती है । उसका विचारक झाश्रय कहलाता 
हैं । वस्तु का अस्तित्व श्राथय के विचार पर ही भ्रवलम्बित हैं । श्राश्नय अपने 
सम्बन्ध में विचार करे तो स्वयं प्रत्यक्ष पदार्थ बनने की क्षमता रखता है । अनेक 
प्रकार की सुन्दर वस्तुओ्रों से भरे संसार की कल्पना भी श्राश्नय के बिना अ्रसम्भव 
गिेगी । तब तक ही विश्व है, जब तक कोई इसे देखते, सुनने और अनुभव करने बाला 
है । प्रवाट हैं, जिस प्रकार बिद्वन्‌ के विना विद्तत्ता, विचारक के बिना विचार, प्रेमी के 
बिला प्रेम या ब्यवित के बिता व्यवितित्व क्ग प्रस्न ही नहीं उठता, ठीक वैसे हीं 
प्राक्षय के विना बरनु ज्ञान का प्रदन नहीं उठता । 

५. व्यक्तित्व की सत्यता में मनुष्य का अविच्छेय विश्वान है । यदि बह बलात्‌ 
इससे इन्कार भी करे तो प्रत्यक्ष में व्यक्तित्व की स्वीकृति ही होगी। इन्कार करना 
स्वयं बहा व्यक्तित्व चने जाएगा । वास्तव में विश्वन्मानस को व्यक्तिगत योग्यतायं 
के भान-दण्ट पर परसता ही व्यक्तित्व है। परन्तु संसति को ब्रादि-्मानस के रूप में 
पैटयते हुए सपने को उसी का प्रतिरुष समकना झादर्थवाद का दाशंनिक सिद्धान्त है । 
पर्मोकि किसी थी प्रकार की सामाजिक, राजनंत्रिक, आशिक या शैक्षशिक प्रति 
का महत्व व्यक्तिगत व्यक्तित्व पर पड़ने चाले उसके प्रभाव से ही ठदराया जा सकता 
है, इसीविए पद्धत्रियों और उनके प्रभाव की उपस्थिति में आधार! की सत्यता स्वीकार 
दारता कभी कोरी कत्यना नहीं हो सकती । कैनल आादर्शवाद ही नहीं, दर्मग तथा 
शक्िक्षा के द्षेपत की प्रत्येष प्रणाली अ्क्ित, उसके अनुस्पष विकास तथा उसकी 
गथावंता पर जोर देती रही है, देती रहेगी | आश्यी-प्रघान आदर्णचाद ($प्र0६०॥४८ 
तद्आाहए), भौर्कि आदर्मचाद (070००४४८ वृ््यांधण) था व्यक्तिगत ग्रादर्भयाद 
(िए7१50009] 46:9॥500), फीट भी हो, सभी किसी ने किसी झेपष में व्यक्तित्व की 
साग्यता स्वीकार फरने है -मात्रा या गुण में स्मुवाधिक्ता हो राकसी है। आलमी- 


प्रधान क्‍्रादर्भवाद केबल आशय या व्यक्ति के अस्विन्य को ही स्वीकार झरता ॥£# 
बाशघूत प्रदार्मों में उसकी ग्राज््या नही । इसके ग्रनुम्नार बाहरी इस्लुएँ शेखल मसमृष्य 


गे साससिक जननाम्ों झे मंसार यो ही झृत्रि हैं। भौतिक-आद्ंवाद देश छोर 
मगर भी परिभि में अन्य पदार्थों का अस्तित्व तो स्वीकार करता है, पररखु फेंदल 
विष्यमानस के मागना और निमिन्त क्री सीमाग्ीं में बद। व्यक्तितन-प्रादर्शबाद, 
पररिमिद पोर पपरिशित, दोनों एपाईवों की स्ववन्त सचा स्थीगार फ़रता £ 


९, महृप्य भखाई और गराई के धरवर की समझता है 
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सके, सो दुख भी नदी पचानो। उसका विश्वास हे कि यह प्रकशि की एकता का 
प्रतीक है। प्रदधति स्थयं सैतियाला का आधार है, खतः बढ़ अपने को नैतिक प्रतिनिधि 
मान ये 5 । उसका बढ़ विख्यास सराइ्शवाद की स्वीहति संग ठोस प्रसाग्प है। 

७ फुछ मातियों में सह विश्यास पाया जाती है कि शआात्मा प्रमर है। 
झायधवाद इसका समर्चन करता है । सगदि संसार की संलार्थला सनसन्‍्ूप्री ध्रौर 
ब्यक्तिगत कीय पर स्मिन है, तो झात्मा यंग अनित्य माना जाना तो ग्रिपदील घारणा 
रे जागा। सान्मा की तिस्यता' और मानस का उदय मानस से होना' दोनों 
एक दूसरे का प्रनुमोदन करने हूँ। मन में: उद्यम का प्रग्न हो या मन की ट्िथिरता 
का, दोनों प्पने दोनों द्ोरों को थाने वाले तथा बीते हुए काल से प्रतविकत्य मिला 
मार उसके स्थायित्व सथा अमरना संग परिचय देसे है 

८६. संगार में छा जाने वाले प्रत्येक विद्वान ने कारण ग्रौर कार्य का ऐसा 
प्रटट सम्बन्ध रतवीफार किया है मिः एक की भ्नुपस्थिति में दूसरे की उपेक्षा 
स्वाभाविक हो गई है । मानसन्जाति की यह अशवय मान्यता है कि नैतिक विश्व में 
कर्म का फल कर्ता को मिलता ही है, इससे वह बेच नहीं सकता। भले वार्य के 
परिणाम का स्थायी महत््त होता है, जब कि बुरे काम का पर्ग्याम ग्रात्म-बिनाक्ष- 
कारी हो सकता है। एसी धारर्गा वेः फलस्वरूप लोगों का मत देन चुका हूँ कि 
कानून की अदालत में यदि दुप्द बच भी जाए नो नीति की अदालत में वह अपने 
को छिपा नहीं सफया । एसी अज्ञात-भय से वे जीवन की झ्ाद्शता[्‌ की और अग्रपद 
होते हैं जो कि दा्शनिक-सिद्धान्त ग्ादश याद के लिए परम सहायक हैं। पुनः परम- 
सन्‍्यता का एकमान्र गुण सुमंगलम्‌ या शिवम्‌ (८ 2000) एकता तथा ग्रनेकना 
के समन्वय का प्रतीक है। प्रस्तुत समन्वय के नैनिक सयाय की आधारभित्ति होने 
के काररा, मानव दुष्कर्म करने से पूर्व उसके भावी और काल्पनिक दण्ड का विचार 
कर तेता है। यहाँ यदि वास्तविकता ने भी हो. सो भी वर्नमान विचार मानवता में 
सीति-धर्म के प्रचार में सहायता तो देवा ही है । इससे आदर्ण जीतन की फाँकी 
मिलने को झाशा होती है । 

६, निश्चय ही जातीय धर्म-भावना किया न किसी रूप में आ्रादर्शवाद का 
सम्बल हैँ । जगत का प्रत्येक व्यक्ति, चाहे वह किसी भी जाति, कल या कवीले से 
सम्बन्धित क्यों ने हो, अपने विचारों में जरूर कुछ न कुछ बद्धा या विश्वास 
छिपाए रहता हैं । वह किसी झमर्यादिव सवित का अस्निस्थ स्वीकार कर, 
उसके सामते नतमस्वक होना आत्माभिमान पर कुठाराधान नहीं समझता | 
सच तो यह है कि मनुप्य की श्रद्धालु-मावना भी वैसी ही स्वाभाविक है 
जैसी तक, सौन्दर्य या नीति की चेतना । ऊपर के नथ्य में हमने देवा कि अपनी 
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जम्म-दाता मैतिक-चेतना के कारण मनुप्य जैसे विश्व को नेतिक-क्रम सममना है 
टीक बैसे ही श्रपनी वामिक-संवेदना के कारण वह संसार को आध्यात्मिक क्रम भी 
मानता है । इससे ऐसा तो प्रकट नहीं होता कि संसार मनुष्य की ही इच्छाओं पर 
निर्भर है, हाँ, इतना अवश्य सिद्ध है कि संसार ने मनुप्य को जो कुछ भी बनाया, 
बहू उसकी धार्मिक भावन( की सजीव मूर्ति हीं कहा जाएगा। प्रकृति ने सबको 
उनकी अपेक्षित बस्तुएँ दी हैं, श्रद्धा भी उनमें से एक है, जिससे धर्म का उदय 
होता है । 

१०, आदर्णवाद के क्षेत्र में श्राज तक अनेक महारथी विचारक हो छुके हैं। 
पश्चिम और पूर्व, दोनों ने इस विभूति के संचय में हाथ बटाया है । मैं तो यह भी 
स्वीकार करता हूं कि पश्चिम और पूर्व का यदि कहीं मिलाप हो सका है, तो वह 
गन विधारकों के विचार परिमल द्वारा ही । इसमें सन्देह नहीं कि दोनों की विचार 
पद्धतियाँ भिन्न थीं, परन्तु लक्ष्य की अनुरूपता सकल-जन्य है । अ्फलातुन, वर्कले, 
लायबनोत्ज, फ़ीस्ते, शॉपन हॉवर, हेगेल, कॉलयिल, एमर्सन, ग्रीन, ब्नेंडले, टेलर, 
आदि झादि पाश्चात्य विचारक तथा शंकराचार्य से गांधी तक के पूर्वी विचारक, 
नामों और पद्धतियों में प्रन्तर होते हुए भी परम-सत्य की इकाई में श्रखण्ड 
विश्वास रखते हैं । 

उपयुक्त दम तथ्यों के ज़ोर पर आदर्शवाद की द्ाक्ति रवीकार करते हुए हम 
शिक्षा के क्षेत्र में इसके दा निक-म्राधारों के दखल का श्रध्ययन करेंगे । प्रो० एच 
एच० हातें के ही म्नौमुसार हम अपने विषय को पाँच भागों में बटिंगे और उनकी 
निजी ब्यासपा प्रह्तुत करेंगे-- (क) शिक्षार्थी और उसकी थिक्षा, (ख) पाद्य क्रम, 
(ग) भ्रध्यापन घिधि, (घ) शिक्षा में सामाजिक रुचि, तथा (डः) शिक्षा और जीवल 
के; लदप । 


शिक्षार्थी और उसकी शिक्षा-- 


धिक्षार्थी या विद्यार्यी के सम्मुख सबसे पहला प्रदव उसके अपने ही प्रस्तित्व के 
सम्बन्ध में उठता है। झादसंबाद, जब कि व्यक्तित्व की महत्ता ओर सार्थक्ता पर 
उपस्थिशित पंक्तियों में पर्याप्त जोर दे छुका है, तो यहां पुनः विद्यार्थी को स्वतस्त 


न्‍त्न्न 
प्यक्तित्म-प में देखने मरे: लिए वे ही तर्क जुटाने को कोई आवध्यकता नहों रह 


जाती । हा, यहाँ सपसी रिश्वत्ति की पुष्ठि के लिए हम थरादर्शवाद के विरोध में झाने 
बाल सब्य सिद्धास्रों द्वारा विद्यार्थी के घमलित्त पर प्रस्तुत किए गए मन्‍्लब्यों से 
पुल भद्ाग 


सहायता सेना संनुचित नहीं समससे । सोटठिकयाद (जेैंगालादाछा) धिक्षार्यी 
की शिक्षा या पदा्-निमित्त हतीकार झरना है । उसके घनुसार छात्र मन भौर 


६६ शिक्षा-दर्शन 


मस्तिष्क, आत्मा या भाव का कुछ भी आधार नहीं रखता । वह भूत है, और जिम्न 
प्रकार से बाहरी उपायों दारा किसी भी भूत को अपेक्षित-परिवतंन प्रदान किया जा 
सकता है, चैसे ही छात्र को भी सुसम्य और सुसंस्कृत बनाने के लिए आध्यापक का 
दण्ड-देव साथक हो सकता है | प्रकृतिवाद (४पा०आांआ) सम्पूर्ण विश्व को एक ऐसे 
यूत्र में बंधा स्वीकार करता है| जो यान्त्रिक रीति से उसे क्रमानुसार चलाता ही 
रहता है । जिस प्रकार विजली का एक वटत दवा देने से सम्पूर्ण मशीन क्रमबत 
चालू हो जाती है और वाद में उसे किसी प्रकार के उलट फेर की आवश्यकता नहीं 
पड़ती, ठीक इसी प्रकार संसार चक्र चल रहा हैं। इस चक्र में आने वाला प्रत्येक 
अंश स्वयमेव उसकी चाल से प्रभावित होता, कालानुसार अपेक्षित साँचे में हलता 
और व्यवस्था वनता चला जाता हुँ, इसमें छात्र भी विद्व यन्त्र का एक पुर्जा मात्र 
ही रह जाता है। उसे अपनी प्रगति के लिए अपने को परिस्थितियों के संचे में 
ढालना और जगत के काल-चक्र के साथ व्यवस्था बनाना अतियारय हैँ । यदि वह 
ऐसा करने में सफल हैं तो वह आदर्ण प्रकृतिवादी-छात्र कहलाने का ग्रौर्र प्राप्त 
कर सकता हैं ! दूसरे, भौर श्रधिक युलभे चन्दों में प्रकृतिवादी शिक्षा में जंगल का 
नियम कार्यान्वित रहता है “जिस प्रकार से भेड़ियों के जंगल में छोड़े जाने वाले कुत्ते 
या तो अपना अस्तित्व बनाए रखने के लिए अपने नख्नन्दान्त भेड़ियों जैसे तेज बना 
लेंगे, अन्यथा सदा के लिए मिट जाएंगे, वैसे ही प्रकृत्तिवाद छात्रों को प्राकृतिक 
व्यवस्था में परिस्थिनि-अनुसार अपने में परिवर्तन लाने की क्षमता, बसाने पर ज़ोरे 
देता है । वह नही चाहता कि किसी बाह्म-सुबार की सहायता से छात्र को वोद्धिक 
विकास की ओर बढ़ाया जाए। प्रकृति के प्रांगण में पोषित छात्र स्वयं काल- . 
क्रमानुसार अनुभव के वल पर संस्कृति की तथ्यता का “वौद्धिक परिग्रहण करेगा । 
इतना ही नहीं, प्रकृतिवाद सनुध्य को स्वभावगत भला स्वीकार, करता हैं और 
उसकी मान्यता है कि किसी अन्य के (सिखलाने वाले के) हस्तक्षेप से ही उसमें 
चुराई पैदा होती हैं। प्रकृति ने प्रत्येक वस्तु सम्यक्‌ और नीति संगत बनाई हैं, 
मनुष्य के अवावश्यक दखल से बह विकृत हो जाती हूँ ।* ग्रतः प्रकृतिवाद छात्र की 
सतन्‍्त्र सत्ता या व्यक्तित्व स्वीकार ही नहीं करता। उसका विक्षार्थी प्रकृति चक्र 
का एक उपकरण है, जो उसी के क्रम में अनुभव द्वारा अपने और प्रकृति के 
सम्बन्धों का ज्ञान प्राप्त करता है। तभी तो उसो ने शिक्षा के मीन आधार-- 
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शिक्षा में श्रादरं वाद हज 


प्रकृति, मनुष्य और वस्तुऐं--स्वीकार करने पर भी प्रकृति हारा प्राप्त शिक्षा को 
उत्तम माना हैं, वग्योंकि केवल उसी से हमारी आन्तरिक शक्तियों झौर भ्वयवों क 
झअनुरुपष विकास सम्भव हूँ ॥।* व्यवहारवाद (शिवाय) भौतिकवाद औौर 
प्रकृतिवाद, दोनों से ऊपर निजी विधिप्टता रखता है । बढ़ छात्र की ने तो पदायं- 
निमित्त मानता है ग्रीर ने व्यावद्टारिक यन्त्र' ही कह कर पुकारता हैं । ध्यवहारवाद 
का छात्र व्यय्टित्त लिए हुए सर्व-भिन्न इफाई हैं। बह स्वतन्ध व्यक्तिव भी रखता 
हैं । व्यप्टित्व (#0ए0॥9॥॥9) तो केबल एक से दूसरे को छुदा मात्र कर सकता 
हैं, परन्तु ब्यक्तित्त (टाउ्णाणी9) छात्र में स्वतन्तात्मा और चेतनता की 
अभिव्यंजना पारता है । यह ठीक है कि व्यक्ति में निजत्व होता हैं, परन्तु सम्भवत: 
पिश्व का प्रतेक प्राणी, यहाँ तक कि जद जगत भी अपने में कोई ने कोई 
मिजदा सो रबता ही हैँ । हां व्यवत्यापन-शक्ति ब्रनुभव तथा ग्ादसन्विक्षण झादि की 
प्रवुतियाँ केवल गन॒प्य में ही हो सकतो हैं। भस्तु, फिर भी व्यवहारवाद व्यप्टित्त 
पर अमिक जोर देता है, व्यक्तित्व पर नहीं । परन्तु सच्चाई यह हैं कि जो भप्रध्यापक 
ब्यवह़ा रवाद की विचारधारा का पोषक होगा; वह सम्भवतः कभी धिक्षार्थी पर 
, अपने दार्श विक-सिद्धास्त की आवहारिकता नहीं दे सकेगा । 

पर हम भौसिकवाद, प्रकृतिवाद श्रौर व्यव्टारवाद तीनों सुरूष दार्भनिक- 
, सिद्षासं के प्राश्नय छात्र का स्वरूप बर्णान कर चुके है। सबगे कोई ने कोई क्षति 
है, की्ट ने कोई दुरदलता हैं । दिसी ने उसकी भौतिकता को देखा तो दूसरे से 
उसके स्वतस्त्र ब्यक्तित्म को। किसी सिद्धास्स ने उसकी शिक्षा ही बनावश्यक 
स्तीवगर की सो किसी से उसे यन्य-वत-कर्ता माना। ऐसे भें छात्र की सम्भाव्य- 
गक्तियों (?एणए४ांफ। दा) भी कोई सर्वागीशालद्य नहों कर सका । 
इसकी पुति की झादशंवाद गे । आदशवाद, शिक्षा के दार्भनिकनसिद्धान्य के नाते छात्र 
की ऐसा परिगिन व्यक्तित्व रवीगगर करदा हू जो उचिस शिक्षा श्राप्त करने पर पझ्पने 
भें प्रपरिसि। शकम्‌ के शुणखो संस विक्रास कदवा हैं । उसता उत्पादबा 
स्वयं इह्ा हैं । सवतस्तता उसकी प्रकृति है घोर प्रमरता उसका सद्य |) 
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श्ष शिक्षा-दर्शन 


आदर्शवाद के मतानुसारं शिक्षार्थी लक्ष्य-सिद्धि होने पर शिक्षित-व्यक्ति होता है। 
शिक्षित-व्यक्ति कोई जटिल यान्त्रिक-रचना नहीं, वह (एणाए्ं॥07987 मिशीक्९5 
का संकलन मात्र भी नहीं हो सकता,.. और ना हीं केवल दूसरों से उच्च-प्राणी या 
सुसंस्कृत व्यवसायी कहना--उसके लिए पर्याप्त है । वह तो एक सुसंस्क्त व्यक्तित्व है, 
जो सदा अधिक संस्कृत और महान्‌ मानव वसने की ओर गतिशील रहता है।' 
आदर्शवादी छात्र का मानदण्ड पुर्णाता की बाञज्छा (शेर एश्ाव्णांणा) है। 
वह जो कुछ भी करता है या करना चाहता है, उसमें अपने सामथ्ये-अनुसार सर्वे- 
शक्ति-केन्द्रित हो जुट जाता है। ज्ञान-वर्दश उसका उच्चतम लक्ष्य होता है। वह 
सभी उचित ढंगों और योग्य साधनों से वुद्धि वटोरता है । नीति उसका साब्य होती 
है, सुन्दरता उसकी प्रेरक और विचार-शक्ति उसकी पथ-प्रदर्शिका । वह समाज और 
जाति के साथ अपने अद्टूट सम्बन्ध जोड़ता है, जो उसकी अच्छाइयों के संगति-गत 
प्रभाव के कारण समाज और जाति की भी उन्नति का आधार बनते हैं। आादर्शवादी 
छात्र अपने व्यावसायिक ग्रुणों का भी इतना १रिवर्द्धाँत करता हैँ कि उसके प्रत्येक 
कार्य में प्रभावोत्पादकता के साथ साथ परिपक्वता और आकर्षण रहता है। वह 
सदैव पूर्णता की ओर अग्रगामी होता है, क्योंकि वहीं पर उसमें आदर्श मानवता 
की श्राश्ा की जा सकती है । ऐसा छात्र अध्यापक या माता-पिता किसी के लिए 
भी कप्टप्रद नहीं होता। वह झान्‍्त, स्विग्व और तकंयुक्त सुलकी हुई विचार- 
घारा में वहना ही अपना ध्येय बनाता है और यहीं उसमें आदर्श भावनाएँ 
जगती हैं । पी 
हा्ें के मतानुसार “आदर्शवादी छात्र की भाँति ही आदर्शवादी शिक्षक भी 
शिक्षा क्षेत्र में पूर्णंता की विधि को अपचाता और सुसंस्कृत व्यक्तित्व को लक्ष्य करता 
है । आत्म-श्ञान ($७[-००॥8००ए७८५७), आत्म-निर्देशन ($णा' 6०४०), 
आत्म-क्रियाशीलता ($5(-४०शं(३), निजत्व या व्यप्टित्व (3०।१)०००), आान्तरिक- 
आध्यात्मिक-विकास (वग्राद्य 8छंग्रेपध) ाणएधा) आदि उपकरण उसे बहुत प्रिय 
होते हैं । वह स्वयं सम्यक्‌ व्यक्तित्व धारण करने का सद्प्रयास करता है, तथा 
अपने शिष्यों में भी वैसी ही सम्यकता का सुत्रचार करता है। उसका मन 
उच्चानुभूतियों की ओर खुले वन्धो उड़ता है। प्लाटो और पएप्र्सन सरीखे लेखक 
उसके प्रोत्साहन दाता होते हैं |: “वह सामाजिक-सम्पर्क दृ/रा दूसरों को समभने 
में बड़ी उत्सुकता रखता है ।:*''आध्यात्मिक-विकास के क्षेत्र में उसे सहगति 
श्रिय है। वह दूसरों के साथ मिलकर ही जीवनानन्द का भोग करता है। साधारण 
रूप में वर्शित मूक तथ्यमात्र उसके लिए प्रयाप्त नही [... वह उन तथ्यों की पृष्ठभूमि 
में क्रियान्वित भावों को महसूस करना चाहता है और उनकी सार्थकत्ताा तथा 
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संकितिकता, दोनों की गहराई तक पहँचना अपना बअततंब्य समझता है।ाँ 
बीरसपूजा (प्रक्षए-४णशाए) का स्थान भी उसके मन में ठोंचा रहता है 


क्योंकि हमारा विकास स्वभावतः उस व्यक्ति सा ही हो जानता है, जिसे हम प्रेम 
करने हैँ । 
प्रदय-क्रम-- 

थिक्षार्थी का आदर्णवादी स्वरूप जान लेने के पश्चात्‌ यह प्रइन उठता स्वाभाविक 
दी है, कि उसे क्या शिक्षा दी जाएं। इस 'वया' का वॉल्लविक उत्तर छात्र की 
परिस्थितियों तथा सामाजिक-भ्रवयवों पर केन्द्रित माना जाता है । छात्र जिस प्रकार 
के बायुमपहल या स्थिति-पैरे में रहने का ग्रादी होता है, बसे ही उसये बिचार बन 
चुके होते हैं । उसका भांवी रहन-सहन उन्हीं विचारों के झनुसार विवासित होता है 
विधार पतपाने में रहन-सहन की कोई सहायता श्रपेक्षित नहीं होती। पश्रतः स्पष्ट 
है कि उसके विचारों को किसी महाव्‌ झ्रादर्श की श्योर ले जाने को लक्ष्य बनाकर 

सकी शिक्षा का क्षेत्र निश्चित करना दर्शन का कर्तव्य होगा । दर्शन में प्रादर्शयादी 

सिद्धाल शिक्षण-वरिधि में प्राकर भी विद्यार्थी फे स्वसन्त्र व्यक्तित्व, मनस्‌ थी 
बाल्तविकता और पश्रात्मा की भ्रमर साधना के तथ्यों के प्रति उदासोन नहीं हो 
जाता । सम्मवतः यही कारण है कि झादर्धवादी दिक्षाअणात्री छात्र का स्वरूप 
जान लेने के उपरान्त उसकी शिक्षा वा क्षेत्र (पाठ्व-क्रम) भी स्वयं निर्णाति कर देता 
आवश्यमः मानती है । 

धाठ्य-क्रम' किसे फहते हैं ? पादय-फा प्र्य है 'पध्ययनीय' झोौर क्रम झा 
प्र्ध है व्यवस्था! । प्रतः पादुय-क्रम निर्देशन की उस व्यवस्थिन योजना को कहा जाता 
है जो छात्र भोर उनके समाज की शथायध्यकवाओों के घनुसार, उसमें व्यक्तित्व के 
विगंगस के प्रतिपालन हेतु क्षमता पंदा यार सके । पर्यात्‌ शिक्षण का बह होते, जो 
छात्र कै जीवत में भौतिक, बौद्धित, मानसिक तथा साध्यात्मिक विदांस मो सदब्षम 
करे, पाठ्यक्रम गहलाता है । पराठ्य-फ्मेनर-अतिविधियाँ' ग्रथप्रि छात्र की 
क्ियामीसता में पिधेष महत्व रसनो #, तथापि छात्र को पाठ्य विधय तथा उसको 
स्कूल यथा सबूल के: बाहर की रखततन्‍्तर सरुचियों में जो घन्तर हो मकता है, यही प्राट्य- 
क्रम गया एमेतरआालि-विधियंँंँ में है । 

प्रध्न उठता है कि शिक्षार्थी के विकास में घतोव साह्वपूस इस प्राहय-प्रम मय 
सिशघय फिम झोगर बाधारों पर किया छात ? ध्यान रहे कि बाधारों का 
मम्भस्ध उसे संतों मंरयाप्यों से होना बनियायोँ'ग जि घर सिला्ी े। पसपने 
गत प्रत्यक्ष था पप्रस्यक्ष प्रभाव पहना खाता है ! मे सरयाह शिक्षा्थी छा प्रसियार, 


हा ल्षिक्षा-इरणन 


समाज, णाति घौर राप्ट सभी हो सकती हैं। दिक्षार्थी की अपनी झावश्यद््तार 
तथा विषय सत्ता की इफाई होने का सौरग भी हमारे विधारनोम्ट में उपेक्षित नही 
रएने चाहिएँ। गहू ठीक है कि धिक्षा के क्षेत्र में शिक्षार्थी क्षीर 43 जिससा 
महृत्य रुखे है, उनना पादुयन्शम नहीं, तो भी खालों ः भर र्त्तत्य मग्भपत: 
इसीलिए बिधमान है, कि जनता थी जानकारी में उनके बच्चों की बह थे हे चीज 
सिलाई शोर पाई जाती हैं जो उनके एव्टिफोण में प्रत्यानोदगत है, पतनों स्रेर्फ 
नहीं। पत्तः प्रत्लेक' माता-पिता झपने बासक के रपूत्त में प्रवेश करने से पूर्व स्कूल में 
पाए या सिसाए जाने वाले बिपयों की प्रनुकृमशिका देशगर क्पनी सन्तुप्ति कर 
सैना नैसमिक-कर्म मानेगा । तभी तो डा० स्टेंसीी एस» दोहह से परादय-छम के 
महत्त्व की स्वीकृति फी पुष्टि में लिया है, स्वूल्ों का ग्ररितत्थ सथा उनके प्रति 
जनता का सहयोग गेबल इसीलिए हृष्टिगत होता है हि लोगों कग हश विश्वास 
बनता जा रहा है कि देश के भावी नागरिकों, लड़के भीौर लडकियों की शिक्षा मे 
व्यवृध्धित प्रायोडन की प्रत्यायश्यमता है। रकूल बस पराठय-क्रम छात्र के विकास 
की दिशा का निर्णय ही मही, भ्पितु समाज की उन्नति के मोड़ का शान भी करवाता 
है। गतः शिक्षान्शास्त्रियों पो पाद्य-क्रम फे विग्गमस श्रौर विस्तार फो विशेष महत्त्व 
देना चाहिए तथा इस परिवतंनशील ग्ुग में प्रस्तुत प्रझम को अपने निरन्तर 
उत्तरदायित्व रुप में स्वीकार कर सेना चाहिए ॥", पाठ्य-क्रा के आपारों के 
सम्बन्ध में ऊपर दिये गये संकेतों से हुम इसी निर्णय पर पहैचते हैं. कि शिक्षा-क्रम 
निर्धारित करने से पुर्व तीन मुख्य बातों का ध्यान रगना चाहिए--बच्चों वी योग्यता 
झौर झावश्यकताएँ, उनके समाज की माँग तथा उनको बानावरण । इन तीनों 
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बातों में पहली का उत्तर मनोविज्ञान (7४छथार्णणट७), दूसरी का समाज-धार 
(50०००६५), तथा तीसरी वा दक्षन (ग्री०5०काओ) की सहायता से सोजा जा 
सकता है। अतः कहना से होगा कि पराठुय-क्रम के निर्माण में हवन सीनों बिन्नानों की 
झ्राव्श्यकता रहती है और इनकी राहायता से बनाया गया परादयतम ने केवल 
पाठक की ही सम्पूर्ण झावध्यकताग्ों को पूर्ण करता हैं, प्रत्युत समाज झौर 
विश्य एडस्व का भी पूरा पुरा ध्यान रखता है । यदि अधिक गहराई तझ ने जाया 
जाए तो मनोविज्ञान द्वारा चित मनुप्य-्मन की तीनों स्थितियों की तुप्दि तो 
पादुय-क्रम में होनी ही चाहिए। वे स्थितियाँ हैं विचार-मक्ति (वगगेपता8), 
अचुभूति (लगाए), तथा वाल्दछ्ा (१४॥॥98)। विचार-्कक्ति के विकास-प्राथय ये 
सब बिपय हो सकते हूँ, जिनमें प्रश्ञा का स्थान ऊेंचा रहे और अपने ही सकों था 
अनुसत्थानों हारा आत्म निर्शोय की भावना सजीव रहे । अ्नुभृति या भावुकता का 
आश्रय कलाएँ हो सकती हैं । सब प्रकार को कलाओों «में लतिम कलात्ं [रंग 
/था5) को ऊना माना जाता है, वयोंफकि उनके निर्माण ग्रौर अनुभव में आत्माभि- 
व्यक्ति (8ल-+िःश्ञाटइअंता) के साथ साथ भलीकिक-झ्रानन्द की ग्राप्ति होती है। 
बह सानव-मस पर स्थायी प्रभाव छोड़ते वाली कलाएँ हैं। मनुप्य भाव-जगत में 
सोकर श्रवेक प्रकार की कृतियों हारा अपने मानस और उसमें छिपी दुशइ-सुग की 
भ्रनुभूनियों का प्रकटीकरण करता रहता है । इसमें कभी कविता श्रौर कभी बथिश्र 
और संगीत उसके आधार होते हैं । वाझ्छा वा श्राश्रय कुछ करने की इच्छा पर 
निर्भर रहता है । मनुष्य के लिए बिल्कुत निठलला बैठे रहना प्रसम्भव-प्राय होता 
है । बह कुछ करना चाहता है, करता है शौर उसी में उसकी स्रियाशील प्रवृत्ति की 
संतुष्ति होती है। प्रस्तुत सन्तुष्टि भी वास्तव में कला पर ही आधारित है, परन्तु 
यह फला ललित न होकर व्यावयहारियः होतो है (शथांट्यां है)! इस वास्छा या 
प्रवृति से मनुष्य उथोगी वनता है प्लौर जिस अभकार के भी विभिष्ट उद्योग पी 
शिक्षा उस्ते दी जाती है, बह उससे भ्पनी क्रियाशील प्रवृत्ति फी ही संत॒रप्ति नहीं. 
बल्कि शपनी आजीविका कमाते यंग साधन भी भस्तुन कार समता है। स्पप्द की 
टर्मोें पाठय-क्रम को तीन भागों में बाँदकर चलना चाहिए, ऐसी प्रेरगा उपयुक्त 
व्यास्पा से प्राण्ण होती है, ये तीव भाग होंगे--विज्ञान, ललित कूसाएँ दया 
ध्यायहारिय कलाएँ । मनुष्य के घोौद्धिऋ-विमास को लक्ष्य गरने बाते शिल्ार्यों में 
रगायमन्तास्त्र (एाहाआआपछ), पदाये-विज्ञान (शीषछा०७), जीव मिया (80085), 
भूगोतत (000ह/शुभशी9), गणित (#ागध्यशा25), मनोविशान, समाज धरने, सज- 
नोसि, समोल विद्या (हैडिलाएयाओओ आदि मा साम लिया की सगता है। भाडुझता का 
वरिवर्दन करने वाली ससित फताओों में निर्माण, मू्ि, चित्र, संगीत घोर दृगण्ण 
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मी गिनती होती है। सद्त प्रह्यर की छो्योगिक गठाई (विफ्ादत्ां ह$), व्यापार, 
सेसी बाह़ी घोर मिट्टी सोदने की मजदूरी से संमरशाना चलाने के योग्यता लग 
सथ गर्म सीसरे रप्ड में ग्राद्य होंगे । इसमे सस्देश नहीं उपयु शा सब प्रकार के गिषये 
पे समय मे योई भी थिखार्थी ग्वाय्यमग गंदी कर समाया । उसे घवसी दसि है ग्रनुमार 
इसमें मे विज्ञान धौर कलाएँ घुननी होगी और उनठा विधिष्ट अध्ययन फेर विशेष 
बनना होगा । सभी बह सार्ते द्र्षों में आाद्थबादों शिक्षार्सी पद़ला सकेयाव 
साग्भव है रैसी साधना में उसे दयों लग जाएे, परस्तु इस मार्ग से विभशित झीना उसे 
प्रादर्भ-्टीसता के गले में घिरा सकता है । इस तीनों प्रफार के पाद्य विषयों से क्रमः 
उसकी बुलि, सौर््मजरमः ज्ञान (&एशसलिए ब्या5०) तथा उद्योग गो भक्त बडुगा । 
पदियार्थी रवय विवेष्णील, सहदसी रूघा वियाशील बनेगा ॥ विध्य ऐ भिक्त प्रनुभव 
तथा जीवन की जटिसताप्रों के सुलझाने के उपह्श में, मग्भवतः व्यक्ति-विशेय के 
निर्देशन पर व्यवस्यिन-प्रध्यवन द्वारा भी, संसार का सम्पूर्णा-प्राजोगन कर सकेगा। 
मे सब मिलकर उसका जीवन-दर्धन बन जाएगा झ्यौर यहा विश्य-वरथा, विद्ववास 
या धर्म के प्रति दिश्चित इृष्टिफोग बनाने में सफल हो जाएगा । 
सके (रिए७८). पादय-क्रम को मताय मे दो प्रमार की प्रायध्यकलामों पर 
प्राधारित करता है--भारीरियः शौर मानसिक । प्रथम स्थान यह शारीरिक झावश्यग- 
ताप्मों की देता है। उसका मत है कि यदि मनुष्य की शारीरिक तुप्टि न हो भौर घट 
भौतिक या पदार्थ जगत्‌ के सुर से पराभूत ने दो सभेः सो बह मानसिक या आाध्या- 
त्मिक जगत्‌, जो धारीरिक संसार से ऊँचा है, वी झ्रावध्यकसाधों की गूलि की शोर 
बढ़ ही नहीं सकता । प्रत: उसके मतानुसार शिक्षा के क्षेत्र में सिशाएं जाने वाले कार्य 
भी दो भागों में वेट जाने चाहिएं--. १. घरीर को रधा । २. कलानौशन । घारीरिक 
रक्षा का ढंग सचमुच आदर्घवादी शिक्षा का महन्वपूर्ण संकेत हो, यदि विद्यार्थी शारीरिक 
रुप से दु्वंल और रुग्य रहे तो वह मानसिक जगत्‌ में भला यया उन्नति कर सकता 
है ? कहा भी है 'सवल दारीर में ही सबसे मन रहता है ।' (0 5०एाते 9008४ ॥85 8 
50070 ॥॥00) । शरीर की शिथितता के फारण मत और धात्मा भी शिधिल पड़ 
जाते हूँ । जैसे गन्दे श्र वदबुद।र मकान में रहने वाला व्यक्ति रोगी हो जाता है, वैसे 
ही गन्दे और क्षीण दारीर में रहने वाला मन रोगी हो जाता है । शब्तः कितना 
गम्भीर विचार है यह कि शरीर की रक्षा' के विषय को पाठय-क्रम में ही सम्मिलित 
कर लिया जाए । इसके अन्तर्गत छात्रों का समय अनुसार खाना, सेलना और व्यायाम 
करना, रोगमुक्त रहने के सुढंग, स्वास्थ्य-वर्धक क्रियाओं को लक्ष्य करना झ्ादि प्रनेक 
विषय आ जाते हैं। पुनः मानसिक सन्तुष्टि और विकास से पूर्व मनुप्य का आधिक 
चिन्ताप्रों से मुक्त होना भी सम्भवतः रस्क अनिवार्य समझता है। तभी तो शारीरिक 
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सार्यों में बह कला कौशल पर ज़ोर देसा है । उपयुक्त अनुच्छेद में जिसे हमने व्या- 
बहारिक-कला बाहा है बद्ी रक का लघ्य है। किसी एक उद्योग वा धासय लेकर 
विद्यार्सी अपनी झ्राजोवियय सम्बन्धी चिन्‍्तात्रों से मुक्त हो सकता है । परिश्रम से जो 
नहीं इुराता, हर कार्य में लग्न रुसता भौर उसे कौपमलपूर्वक करमा सीस जाता है । 
इतना सब कृछ ही चुकने के बाद कीं मानसिकन्कर्मों की बारी झात्ती है, शिनसे 
आत्मा की उन्नति के प्रसाधन जुटाए जाते हैं । प्रस्तुन कार्य चार प्रकार के होते १. 
बौशिता; २. सैतिक, हे. सौंदर्य परक, ४. घामिक | बौधिक कर्म वे ही हैं मिन्‍्ें छपर 
विज्ञान-प्रस्यमन के रूप में लिसा जा चुका है । मनुष्य की विचारशक्ति तथा विवेश 
बा विकार इन्हीं कर्मो हारा सम्मव है । इनमें भ्रध्ययन, रामालोचन, तर, शास्व्राय॑ 
तथा विश्लेपण-रंप्लेपणा आदि सभी प्रकार के कृत्य सम्मिलित हैं । इनसे मनुण्य में 
प्रात्म-मिर्णय फरने का सामथ्य जनता है, शुद्ठ और प्रशुद्ध का ज्ञान बहता है भौर 
प्रयनी जटिलतम समस्यात्रों का विदतेयषण कर समाधान हूँदने की दक्ति उत्पन्न होती 
है । सौन्दर्य फी पररा विद्यार्थी की अनुभूति या भावुकता द्वारा प्रस्तुत की जानती है । 
ललित कलाग्री को ही सम्वक श्राश्षय बनाकर निर्भकिता से कहा जा सकता है कि 
मशुण्व, सोंदर्य-अय भनुप्य, जो झ्रानरद-घन्वेपी प्राणी होने के साथ-साथ स्थापित्य 
का लोभी भी है, निश्चय ही ऐसी द्विक्षा की अपेक्षा रसता है; जो उसे सौन्दर्य 
सम्बन्धी साच्चा ज्ञान दे सके । कयोकि सौन्दर्य उस पूर्ण का एक ग्रुगा है, मिसमे ह्रपनी 
झ्रपूर्ता फो दूधी झ्रादर्भवादी विद्यार्यों स्वयं पूर्णा बनने के चगकर में रहता है। बहू 
पूर्ण! सत्यमू, भियम्‌, सुन्दरम्‌ सब कुछ है । ती फिर उसकी पहचान में सौन्दर्य , परक 
शाव की उपेया बयोंद्वर हो सकती है । पुनः सोन्दर्य स्वयं सत्य भी है । कीद्स का 
कथन है, “सौन्दर्य रात्य है श्लीर सत्य सोन्दर्य, बस इतना ही तुम जानते हो शोर इससे 
झगिता जानने थी श्राषध्यवत्ता भी नहीं ।” अतः मानसिक चुष्टि के क्षेत्र में पाठ्यक्रम 
के धन्तर्गत सौन्दर्य परक कर्मों दाग सस्मिभण निरान्देह एक बहुत बढ़ी नैसमिक घाव 
धययता की पूर्ति है। इस प्रमयर के पाठ्य विषय लेने वाला बिद्यार्डी निश्यय की कला 
का सच्चा पारती बन जाता है प्रौर सोन्दर्य साधन से >पत्ती मानतिकलूतियों की 
सम्यगट नॉजन छुड़ाने में सफल रहता है । 
तरपस्चायु नैतिक शौर भामिक फर्मो की बाद्ी श्राती है । चैंतिक कर्मों से गया 

मानसिक तुर्टि मिलती है, यह समकने के लिए हमें भिन्न प्रकार की चेशनापों को 
गम ता होगा । चेससाएँ आग: चार प्रद्मर की द्वोगी है | पहली प्रकार फी पेश ३, 
भीतिक पेनना कालाती है । इसमें देरना, सुनना, रपर्श, गर्घ, स्वाद पध्ादि की पनु- 
भूतियों गो गगना हो जाती हैं । दूसरी प्रकार पी चेवनाएँ मानशिश सतनाएँ कसी 


हैं, जिनप्ग मणन उपर क्रिया जा चुका है। तीसरी उस्टु ही प्रमुभुतियां साथिक 
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अनुभूतियाँ कहलाती हैं । इनमें परोपकार, उदारता, दानश्ीलता, करुणा, प्रेम झ्रादि 
की प्रवृत्तियाँ रहती हैं। चौथी और सर्वोच्चत अनुभूतियाँ आध्यात्मिक अनुभूतियाँ होती 
हैं, इनमें मनुष्य ब्रह्म क्य के अनुभव को प्राप्त करता है। उपयुक्त चारों प्रकार की 
अनुभूतियों या चेतनाश्रों में तीसरी प्रकार की अनुभूतियाँ (सात्विक) ही वास्तव में 
नैतिक कर्म हैं। शिवम्‌ और अशिवम्‌ की पहचान, फाप और प्रुण्य की जड़ता, सदु- 
व्यवहार, सद्वृत्तियाँ, विश्व प्रेम तथा मानववाद नेतिकता के आश्रय हैं । इत ग्रुणों . 
के बिना मात्र बुद्धि सचमुच मनुप्य की मनृष्यता को कोल्ह की भाँति कुचल देती 
है । उसका जीवन एक नीरस तर्क शास्त्री की भाँति अनावश्यक दिमागी संयम में 
टकराहट पैदा करता हुआ ही समाप्त हो जाता है । उनके हृदय में कभी प्रेम की शुआ- 
चार नहीं वह;पाती और न ही वह किसी क्षेत्र में सहृदयता का मूल्यांकन करने के योग्य 
ही रहते हैं । नैतिकता सचमुच बुद्धि और संवेगों में व्यवस्था स्थापित करने का एक ग्रुरु 
तर सूत्र है, जिसके विना जीवन, जीवन नहीं, वीका और मृत्यु-भयंकर-थुन्यता सा रह 
जाता है। पाठ्यक्रम में घामिक शिक्षा की माँग भी कुछ कुछ ऐसे ही कारणों से होती 
है । धामिक दिक्षा विद्यार्थी में विश्वास या श्रद्धा की मात्रा बढ़ाती है । बुद्धि और 
- श्रद्धा का समन्वय ही परमानन्द का द्योतक हो सकता है। अतः जहाँ वौद्धिक विकास 
को लक्ष्य किया गया है, वहाँ विश्वास का संकेत भी मिलना ही चाहिए । अविश्वास 
द्वारा सर्वाद्धभीणुता मनुष्य में प्रायः अभिमान का वीजारोपणु करती है, जो जीवन में न 
केवल अनैतिकता ही लाता है प्रत्युत जीवन-यात्री को सीधे और समतल राज मार्ग से हटा 
कर कीच भरी ठेढ़ी मेढ़ी पगडंडियों पर फेंक देता है | अतः कर्त्तव्य के प्रति श्रद्धा की 
भावना जगाने के लिए घाभिक शिक्षा की महत्ता स्वीकाय॑ ही है । हाँ, इतना प्रइन भ्वश्य 
उठता हैं, कि न॑तिक शिक्षा की उपस्थिति में धामिक शिक्षा की क्‍या अपेक्षा रह जाती है ? 
क्या नैतिक शिक्षा ही धामिक शिक्षा की आवश्यकताओं की पूर्ति नहीं कर देती ? उत्तर _ 
सहज ही है । धर्म का मुख्याधार कोई अति-मानवीय शक्ति रहती है. परन्तु नैतिकता 
मानव की मानवता के आश्रय पनपती है । नास्तिक व्यक्ति वैतिक और एक घामिक जन 
भी अनैतिक हो सकता हूँ । ईश्वर में विश्वास न रखने वाले के लिए यह आवश्यक नहीं 
“ कि वह उदार हृदयी न हो और ईड्वर को स्वव्यापी मानने वाले से किसी के साथ 
घरित दुव्यंवहार की अपेक्षा किया जाना भी स्वाभाविक हो सकता है । अत: समें।ज 
में पनपने के लिए घर्मे की, तथा मन की शुद्धि के लिए नीति की शिक्षा भी पाठय- 
क्रम में आनी ही चाहिए । उपयुक्त व्याख्या से स्पप्ट है कि प्राठ्य-क्रम बनाते समय 
उसके कई भिन्न-भिन्न अवयवों का पूरा ध्यान रखना अनिवाय है । सच तो यह है कि 
पाठ्य-क्रम की सफलता तव तक सम्मव नहीं हो सकती, जब तक वह चिद्यार्थी को 
श्पत्ती परिस्थितियों में व्यवस्थित होना नहीं सिखा देता । मनुष्य संसार में विचरण 
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करता हम्मा भिन्न दिशाओं या घटनाओं को समझता, अनुभव करता और समय-समय 
पर करुणा या आनन्द का लाभ प्राप्त करता € उसे अपनी परिस्थतियों में व्यव- 
स्थित होने के लिए सुख और दुःव की वीच की दशा चाहिए । कवि सुमित्रानन्दन 
पत्त के शब्दों सें--- 
जग पीड़ित रे अति दुःख से, जग पीड़ित रे अति सुल्ल से । 
मानव जय में वँट जावें, दुःख सुख से, सुख दुःख से ॥। 
तैसी ही स्थिति में मनुष्य सुखी' और खुश” रह सकता हैँ, ऐसा आदर्भवाद का 
विद्वास है ््ि 
यहाँ आ्रदर्शवादी प्रणाली ढारा दी जाने वाली शिक्षा का पाठ्यक्रम निर्धारित 
करने के साथ-साथ विद्यालयों का ध्येय कहाँ केल्धित होगा! इस पर भी विचार कर 
. सेना अनुचित न होगा । आादर्शवाद स्फूल को वालक-केन्द्रित या शमाज क्रेनद्रत नहीं 
स्वीकार करता है । उसये अनुसार तो स्कूल ग्ार्दर्श-केन्द्रित होना चाहिए | स्कूल न 
बीते युग की गाया सुनाने की संस्था हैँ, और ना ही वर्तेमान के यथा तथ्य की पुरस्कृत 
करने का स्थान । रकूल का लक्ष्य 'वया है! नहीं 'बया होना चाहिए' होता हैँ । किसी 
भी स्थिति का उच्च तथा घुश्रतम स्वरूप प्राप्त करने के लिए सदुषप्रयास करना स्कूल 
भ्रौर उसके संचालकों का कर्त्तव्य हुँ । प्रस्तुत श्रादर्शों का निर्णय शुद्धं-दार्श निक- 
स्त (ग्रादर्शधवाद का) हारा किया जाता हूँ । जैसे विद्व में विद्यार्थी ने पनपना 
में ही बिदय के उन्नत गुग्यों वगे पूरे रूप में विकसित करना झादशं केन्द्रित विद्या- 
लगीं का उद्देश्य बन जाता हैं। यथा एक गणत्तन्त्र राज्य के स्कूलों में आदर्शवादी 
प्रणाली बालकों को निजी शासन (शासितों की इच्छानुसार शासन), सामाजिक ईव- 
तन्न ता, परम प्रसन्नता का अनुसरण, सामान्य-वल्याण-भावना, विवेकशील निर्णय श्रादि 
गंगा सर्वागीण ओर उन्नत ज्ञान देगी । इन लक्ष्यों में कुछ व्यक्तिगत हैँ शोर कुछ 
समाजगत; श्रतः व्यप्टि और समप्टि के समग्वय का एकमांचर और उच्चतम लक्ष्य 
आत्म-ज्ञान (5० १८४॥5४7०) ही विद्यालयों का केन्द्र-विन्दु होना चाहिए । ध्याव 
. एहे, आत्म-शान समाज और व्यक्तिगत दोनों की चास्तविकना प्रदर्शन के साथ-साथ 
विश्व मानव की व्यवस्था को भी प्रस्तुत करता है। यहाँ कुछ एक शिक्षा प्रणालियां यह 
गलती करती हैं, कि जब व्रिद्यार्थी का व्यक्तित्त उसके साथ स्वतन्त्र है, उसमें फेर- 
. फार हो नहीं सकता, तो फिर विद्यालय और अध्यापक की श्रावश्यकता ही वया हैं । 
सम्मवतः उन यशालियों के प्रचारक यहें समझते हैं कि जब गये को गाय बनाया ह्ठी 
नदी जा सकता, तो साबुन उसे छुप्रा ही क्यों जाए । परल्तु नहीं, वे भूल जाते 
हैं कि सावन लगाने से यदि गधा गाय नहीं बनेगा तो कम से कम 
साफ़्युयथश झौर यधों में सुन्दर गधा तो वन ही जायेगा । आादशंवादी द्षिक्षां 


१०६ । शिक्षा-दशन 


शास्त्री गोभी को गुलाव के रूप में नही, अपितु गोभी को उसकी सम्पूर्ण सम्भाव्यता 
के साथ विकसित देखना चाहता है । इस समस्या का उत्तर हमें फ्रॉबिल के वालोद्यान 
((्रतह॒थ 07) के सिद्धान्त में मिल जाता है । वह स्कूल को बच्चों का बाग 

हूं कर पुकारता हैं । पअ्रध्यापक का स्थान उसमें एक कुशल माली का स्थान है । 
ठीक है कि माली वाग में उगने वाले गरुलाव को बदल कर गोभी नहीं बना सकता, 
परन्तु ऐसा वातावरण और पिंचाई तो प्रस्तुत कर सकता है जिससे गुलाब और 
गोमी दोनों अ्रपने उत्कृष्टतम रूप में खिल उठे । साधारण परिस्थितियों में पौधे 
साधारण फुल-फल देंगे, यद्द प्रकृति का नियम ही है । परन्तु यदि माली उसके प्रति 
सतर्क रहे, धूप और दूब से उनकी रक्षा करता रहे तो वे अधिक सुचारु रूप से_विक- 
सित होंगे और अधिक आकर्षक फुल या फल देगे । प्रकृतिवादी किसी भी प्रकार के 
कूल को स्वीकार कर सकता है परन्तु आ्रादशंच्रादी को तो उत्कृष्ट फूल चाहिए | अतः 
आःदर्शवाद व्यक्ति के स्व॒तन्त्र व्यक्तित्व को स्वीकार करता हुआ भी उसे शोभनीय 
प्रिस्थितियाँ प्रदान करता है ताकि उसका वर्तमान स्वरूप अपनी उत्कृप्टतम स्थिति 
को प्राप्त कर सके । आरस्म वह पहले से ही शुभ मानता हैं । उसके मन में व लक 
ईदवर के घर से आमे वाला 'फ़रिवता' है, अतः यदि सद्प्रयास किया जाए तो बह 
फ़रिश्ते का फरिश्ता ही बना रह सकता हैं । 


अध्यापन विधियाँ--- 


अध्यापन विधियों के सम्बन्ध में आदशंचाद कोई निजत्व नही रखता । वे ही 
विधियां, जो अन्य शिक्षा प्र णालियों ने अपनाई, या सामान्य रीति से जो ग्राह्म मानी णा 
सकती हैं, आदर्शवाद ने स्वीकार कीं ।: कभी कभी तो शिक्षण-विधि में निजत्व की 
कमी होने के कारण कुछ विचारक यहाँ तक कहने का साहस करते हैं कि आदर्शवाद 
शिक्षा में केवल लक्ष्य-संकेत ही देता है, लक्ष्य सिद्धि के उपाय (विधियां) नहीं सुभाता । 
परन्तु हम ऐसा तो स्वीकार नहीं करते । यह सच है कि आदर्शवाद कुछेक उच्चत्तम 
लक्ष्यों को मनुष्य का गन्तव्य-स्थान (70०8774/07) बनाता है और उस उद्दे बय की 
पूर्ति के लिये जो भी सम्भव-प्रसम्भव मार्ग मिलता है उसी पर चरणांकित करता है. । 
इतिहास साक्षी है कि समय समय पर अवतरित होने वाले आदर्शवादी दा्शनिकों या 
विचारकों ने दूसरों को अपने विचारों की शिक्षा देने के लिए अनेक प्रकार के चिचित्र 
और कभी कभी हास्यास्पद ढंगों को अपनाया और आरादशशंवादी लक्ष्यों को तत्कालीन 
जनता के मर्म तक- पहुँचाने में सफल रहे । सुक्रात (50०20०5) ने प्रश्न-विधि 
(९ए८5४०7 (८८00) को अपनाया था। वह अपने प्रदनों के ज़ोर पर ही दूसरों के 
उत्तरों का समत्वय अपना साधन बनाता था। बाज़ार के किसी भी कोने में खड़े होकर 


शिक्षा मं श्रादशवाद ५ की 


खनता को - इबड्ा कर लेना और उनसे नीति सम्बन्धी प्रघनत करना उसकी दैनिक 
सर्या थी । उसके शिष्य प्लाटो (अफ़लातुन) ने उसकी प्रश्ने-विधि को वार्तालाप में 
बदल कर, साथ ही तक की पुट देनी शुरू की । श्ररस्तु (47906), ने जो कि 
लाये का द्विप्य था, अपने गुरु से तर्क विद्या सीखी थी और दादा गुरु की परिभाषा 
और भिर्साय की नीति का प्रभाव भी प्लाटो के माध्यम से उस तक पहुँच चुका था । 
अतः बह पूरा दर्क-शास्त्री बन गया और दोनों ओर से ,तरपट/५० और 70९00९- 
(४८ तह विधियों को क्रपना कर अपनी विचारधारा की शिक्षा देता रहा । डेकार्ट्स 
7:8०/॥९५) साधारण से जटिल की ओर चलने की विधि को अपनाए रहा । काँट 
(ििया। शिण्ा पथ!) किसी भी प्रकार की अनुभूति में 8 फांगा तथा (8 र056- 
प०प तत्तों में अत्तर स्पष्ट करना ही अपनी विधि समभता था। हेगल ने प्लाटो की 
तर्क विधि तथा अरस्तु की शास्त्रीय पद्धति हो दोहराई। वेस्तॉलोजी शिक्षा को विद्यार्थी 
में केस्रित देखने की इच्छा रखने के कारण, शिक्षा के एच्द्रिय और क्रियाश्षील आ्राघारों 
वो अपनी विधि बनाकर चला । हखार्ट, बुद्धिवादी होने के नाते शिक्षा-प्रणालिका में 
पूछ नये विचारों का परिचय देने में सफल हुप्रा। हरवार्ट वी प्रसिद्ध विधि अध्यापत 
ध्षैष में कई भिन्न दशाओं को स्वीकार करती हैं-- यथा सर्वशत्रयम शिक्षार्थी के मन में 
अगामी पाठ के प्रत्ति उत्सुकता जगाना । पूर्वज्ञान से उसका सम्बन्ध जोड़ते हुए उसके 
प्रत्तर उसकी ग्रावश्यकता का स्वरूप विठा देता । तत्पश्चात्‌ नवीन सामग्री की क्रम 
से विब्तेपणणात्मक रूप में छात्रों के सम्मुख प्रस्तुत करना । पुनः, दिये गये विचारों 
ह्रौर उससे सम्बन्ध रखने वालि अन्य विपयों के सम रूपों से तुलना और सम्बन्ध की 
ब्यास्या करता । इतना सव होने के पश्चात्‌ चौथी स्थिति में प्रस्तुत सामग्री, अन्य 
ब्रिपयों से तुलना और सम्बन्ध को मिला कर सामान्य-नियम-स्थापना की जाती है 
इस प्रकार पाठ का अन्त होता है; परन्तु हस्वार्ट अपनी अव्यापन-विधि को अधिक 
परिपयव बनाने के लिये पाँचवरी स्थिति में सम्पूर्ण पाठ की पुनरावृत्ति पर भी जोर 
देता है। फॉव्रस आत्म-क्रियादीलता (5० #लांसा५) की विधि को ही अपने वाल- 
उद्यान का भाधार वनाना चाहता है । उसके मतानुसार खेलों (?]999४89 ?४०॥॥००) 
ष्ो र गीतों से ही बालक का घारीरिक, मानसिक और नैतिक विकास हो सकता है । 
वीडिफ-विमयस श्न 8 सयमेव अनुसरग करता हैं । इस प्रकार पुरातन 
प्रादर्शयादी मिक्षा शाध्षतियों से ले ग्राधुनिकतम विचारकों तक, सबने कोई ने कोई 
तो विधि प्रवनाई ही हे--अतः प्रॉज-सू दे यह कह देना कि आ्रादर्शवादी-शिक्षा-पद्धनि 
फल लय कह प्रदान करती है, साधन नहीं, अनाधार बोर अविवेक पूर्ण होगा । 
उपयुक्त ऐतिहासिक घ्यास्या मे अतिरिक्त हमारे मत में श्रादर्शवादी-शिक्षा- 

प्रणाली पई प्रग्य विभियाँ भी झपना सकती है, और झाज तक अवनाती भा रही है । 


श्०्ध दिक्षा-वर्शन 


ब्यास्यानधिधि [.९टाप्ाल जिला) आय: प्रापुनिक युग में हर रथान पर प्रयुक्त होनी 
है। कातेणों सौर विश्य-मिद्यासयों के प्राध्यापकः इगी को रवोकार्य गानते है, परन्तु सदा 
नही । इसका प्रभाव धरधायी हीता है और साधारणातः मुहुई सुक्ता घोर गवाह चुरत 
माला किस्सा देशने को मिलता है ॥ इसकी थघयेज्षा सलर्व-्विधि (950ए5झ07 (८०४) 
हमारी समझ में श्धिगः उपयुक्त रह सकसी है । उसी के समक्ष बाद-विवाद 
(9प७पताए) का हँग भी गाध हो शकसा है । इस अवार किसी भी विषम के पक्ष 
और विपण्त का शुलकर सर्शाम किया जा सकता दे, चलिए थीं कटना चाहिए कि अपने 
शाप मर्शन हो जाता है । छोटे बच्चों के लिए कहानी-सुनाना (8005 पाए) 
तथा पु बड़े कियोर बानसों के लिये परस्पर सातलाप-विधि (एणाएलबड्जांणादो 
जिलातठ0) पर्याप्त सहायक हो समकती है। माध्यमिर शिक्षा ने इच्छुकों गत नाट्य-विधि 
(9णगाशां०5) द्वारा भी शिक्षा दी जाती है । प्रयोग शाना-विभि [007४ 
४७००) भी गम में लाई जाती है । बालक थे; सम्बन्ध में बहुन सी बातों को 
जानने पौर पदार्ध विज्ञान के प्रमुमस्धानों को सिखाने में इस विधि से बहुत सहायता 
मिलती है। बालकों मे सनुफरण करने की सादल होती है । उनके इस स्वभाव सगे 
पूरा लाभ शिक्षक द्वारा उठाया जा सबता है । यह उन्हें भ्रनुकरण विधि (7007) 
से धिक्षा दे सकता है । जैसा बह स्वयं करेंगी, सैसा ही बच्चे भी बारेंगे । उदाहरण 
के लिए एफ एक वर्ग गा चब्द का बोलना गोरे लिसना त़या बच्चों द्वारा उसका 
अनुफरण किया जाना । बड़े सौर चतुर वयस्कों को पत्र व्यवहार (८०7२४७००॥- 
शा००) द्वारा भी शिक्षा दो जा सकती है । ध्यान रहे कि इसका क्षेत्र चढ्ुतत सीमित 
है और सीमित दी रहेगा। होने के मतानुसार भाषा के बोलने की शिक्षा देने के लिये 


व्याकरण तथा भाषा विज्ञान का ज्ञान देने में महू विधि अधूरी है । श्रवरेद्धियों तथा 
दर्शनेन्द्रियों को बाह्य सहायताओं (8४००-श६४४४-४११$) से भी परिपकत्रावस्था 
तक पहुँचाया जा सकता है। निरीक्षण-यात्राएं (005०0४०0॥ 7रग्र0५) लगभग हर 
श्रायु के विद्यायियों के लिये ज्ञान-वद्धक हो सकती हैं । इस विधि में बिना १रिश्रम के 
ही छात्रों में ढंचि उपजाई जा सकती है। १० से १५ वर्ष तक की श्रवस्वा के धालकों 
के लिये बाद्य-परीक्षण (00०0व४९ ९४४) की विधियों का प्रयोग भी किया जा 
सकता है । मनोविज्ञान साक्षी है कि इस प्रकार के परीक्षण बालक की बुद्धि की 
तीव्रता केवल नापते ही नहीं बल्कि बढ़ाते हैं । उच्च कक्षाओं के विद्या्ियों के 
लिए सेमिनार-पद्धति बहुत ही उपयोगी सिद्ध हुई है । सेमिनारों की यदि रिपोर्ट तैयार 
की जाती रहें, तो अधिक जाभप्रद योजना वन सकती है । विद्यार्थियों में आत्म सहायता 
($०॥/-प्र०9) का तत्त्व बढ़ाने के लिये डॉल्टव-विधि भी अपना स्थान रखती है ।. 
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सब, प्रकार की उपयुक्त विधियों की व्याख्या के बाद स्वभावत: ही यह प्रश्न 
उठ्ेया कि कौन सी विधि अधिक उपयोगी होगी और समयानुसा र उसका छुनाव क्योंकर 
किया जाएगा । इसके उत्तर में में यह पहले से कह देना चाहता हूँ कि हमें छात्र को 
पड़ाना होता है, विषय को नहीं । इसलिये अ्ध्यापन विधि का सम्बन्ध छात्र से रहता 
है, विषय के स्वरूप से कदापि नहीं । छात्रों में व्यूप्टित्व होता ही है श्रतः अध्यापक 
के लिये प्रत्येक छात्र को जुदा जुदा ढंग से पढ़ाना श्रसम्भवप्राय हो सकता हैं । 
इससे बचने श्रौर योग्य कर्म कर दिखाते के लिये श्रव्यापक को चाहिए कि वह अपने 
छात्रों की अ्रवस्था, धर्म में छात्र संख्या, उनकी रुचि, बुद्धि की परिपकक्‍्वता, पाठ का 
उद्देश्य तथा उसकी तैयारी आदि सब कुछ ध्यान में रखकर ही किसी विधि का 
परिग्रहंग करें । इसकी अनुपस्थिति में बहुत सम्भव हैं कि शिक्षक और शिक्षार्थी 
दोनों ड्गमगाते रह जायें, उद्दे श्यन्कूल पर कोई भी न श्रा पाए । 


शिक्षा ओर समाज -- 


प्रदन उठा कि शिक्षा दी कहाँ जाए । उत्तर मिला सामाजिक वातावरण | में । 
यग्यों / समाज ही एक ऐसी संस्था है, जिसमें मनुष्य ने अन्त तक पनपना हैं । मनुष्य 
झ्रीर समाज का सम्बन्ध मांस से नाखून का सम्बन्ध हैँ । पुत्र: शिक्षा का काम हैं 
सुधार और बहू तभी शक संशोधित समाज प्रस्तुत कार सकती हँ, जो उसके घुदे 
वातावरण का गआत्मानुभव प्राप्त करे । वैसे भी शिक्षालय और समाज परस्पर इतना 
गम्भीर सम्बन्ध रखते हैं कि उछूं एक हुसरे से अ्रपनी स्वार्थ पूत्ति सोजनी होती है । 
समान सिक्षालयों को चलाने, बत्मने और उठाने के लिए घन देता है. । घह घन 
किसी मे किसी विशेष श्राशय से ही दिया जाता हूँ । उसके बदले समाज झपनी 
उन्नति के मेरदण्ड नेताओं की उत्पत्ति की श्राद्मा रसता हैं । सामूह्िक-उत्यान के 
लिए रादुनागरिकों की इच्छा फरता है, साय ही साथ आवश्यकतानुसार भिन्न प्रौद्यो- 
भिके द्षेत्रों के: विकास के लिए कुशल कार्यकर्ताश्रों को लब्य बनाए रहता हैं । इस 
सबसे प्रकट हैं. स्कूलों में समाज की ओर से जो श्राथिक रुचि हृष्टिगत होती हैं, 
यह रहूलों फे लिए नहीं, समाज के लिए ही हैं ) समाज का हो स्वार्थ उससे परि- 
पूरित हैँ । सच मानिये, समाज वी ओर से जो व्यय शिक्षालयों पर किया जाता हैं, 
चह भपने ही स्वेत्य की रक्षा सथा उन्नति के सिए किया जाता हू । शत: यदि हम यह 


लि] 


कह कि शिक्षालय समाज के दर्षणश होते है, तो कोई पस्‍त्युक्ति न होगी । चूंकि समाज 
मत रूस द्वारा अपने स्वत्द की रदा करनी होरी है । बह ऐसे ही स्कूलों का पोषण 
करता हू, जो उसके स्थरुथ का से केवल प्रभार हो करें, बल्कि विकास का काररख 
भी बनें । उदाहरण थेः सिए घाण बदि किसी देश में गणवन्‍त्वास्मफ पद़ति का समाज 
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विद्यामान है, तो उसके स्कूलों में वे ही नियम लागू दिखेंगे और देखने वाला उन 
मियमों और विशेषताओं के परिचय मात्र से समाज के वास्तविक चिन्न की कल्पना 
कर लेगा । व्यापारिक समाज स्कूलों में व्यापार की शिक्षा देगा, धामिक भावनाओं से 
पराभूत समाज घामिक-शिक्षा को ही लक्ष्य बनाने का प्रयास करता रहेगा ॥ और 
सांस्कृतिक समाज के स्कूल वैसे ही साँचे में ढले रहेंगे । संसार के बड़े बड़े देशों की 
नीति को समभने के बाद उनके शिक्षालयों का चित्र देखिये, श्रापको उसी नीत्ति में 
ढली हुई वहाँ की शिक्ष-प्रणाली दिखेगी । 
स्पप्ठ ही समाज अपने ढाँचे में शिक्षालयों को उतार कर उनके पोषण का दम 
भरता है; बदले में शिक्षालय समाज की उच्चित में सहायक बनता और कर्मशील 
रहता है। प्रत्येक जिम्मेवार समाज दूसरे समाज को पैवी ग्रालोचनात्मक दृष्टि से देखता 
और अपनी उन्नति की कल्पना करता रहता है। प्रो० हार्ने के मतानुसार भिन्न समाजों 
के उत्थान का विचार भी भिन्न होता है । प्रत्येक के लिये अपना आदर्श या तमूना 
ही ऊँचा होना स्वाभाविक है । संसार का प्रत्येक समाज निरन्तर परिवर्तनशील कहा 
जा सकता है। जहाँ नित्य नवीन आ्रादर्शो को लक्ष्य बनाया जाता है, वहाँ उन्नति और 
जहां आदर्शो की उपेक्षा होती है, वहां समाज अबनति की ओर अग्रसर होता रहता 
है। सभी समाजों का क्रमवत्‌ उत्थान संसार की आवश्यकताओं से दूर की वात है । 
ऐसा तभी सम्भव हो सकता है, जब विश्व-समाज की स्थापना हो । आज के युग में 
तो प्रत्येक समाज का लक्ष्य भिन्न है, स्वरूप भिन्न है, क्रिया क्षेत्र भिन्न है, और भिन्न है 
उसकी विचारधारा । फिर भी कुछ एक ऐंसी स्थितियाँ हैं, जहाँ विश्व के सभी समाज _ 
एक मत हो जाते हैं--यथा स्वास्थ्य, वौद्धिक-विकास, कला, न्याय, चरित्र-निर्माण, 
व्यवसाय, धर्म, कत्तेव्यपालन आदि । ये लक्ष्य सभी समाजों के सामूहिक संकेत है, 
अतः सभी बिना किसी भेदभाव के अपने शिक्षालयों में इनकी शिक्षा का प्रवन्ध करते 
हैं। विधियों में अन्तर हो सकता हूँ, आद्शों - या स्थितियों में भ्रन्तर हो सकता है, 
मार्गों में झन्तर हो सकता है, परन्तु गन्तव्य स्थान एक ही रहता रहेगा । प्रकट 
है कि समाज जो कुछ भी स्वयं बनना चाहता है अपने स्कूल में वही स्वरूप वह प्रस्तुत 
करता है । सच तो यह है कि स्कूल के माध्यम से समाज अपने ही भावी-स्वरूप का 
निर्माण करता रहता है । 
पीछे हम यह सिद्ध कर आए हूँ कि छ्िक्षालय समाज के उत्त्थान में पर्याप्त सहायक 

होता है । यहाँ श्रादशंवादी विचारधारा का विद्यालय समाजोज्नत्ति में क्योंकर सहायक 
हो सकता है, इस पर भी विचार करना अप्रासंगिक न होगा । प्रो० एच. एच हानें के 
विचारानुसार सामाजिक-परिवर्तेन में विद्यालयों द्वारा पाँच प्रकार से हाथ बटाया जाता 
है। प्रथमतः विद्यालय समाज के भावी विकास का स्वरूप निर्धारित करते है । समाज- 


शिक्षा में झादश्शवाद १११ 


* 


ग्रास्म, राजनीति तथा साहित्य के अध्यापक-प्राध्यापक अपनी पैनी-इप्टि की नोक पर 
भविष्य और भूल की परख कर कुछ नवीन सम्सितियाँ प्रस्तुत कर सकते हैं, जो समाज 
की सन्मार्ग पर चलाने में सहकारी हो सकती हैं। ऐसा करने के लिए उन्हें ग्रुवक्षों- 
युवतियों के मानस में सामाजिक-परिवर्तन के प्रति सहयोगी भावनाएँ भरनी होंगी । 
'पुद; बचा गुर तथा शिष्य की कहावत को चरितायं मानते हुए यह श्रनुभव किया जा 
सकता है कि अध्यापक की विचारधारा का प्रभाव उसके वर्ग के विद्यार्थियों पर प्रायः 
प्रड़ा ही करता है और वे श्रपतू जीवनाद्शों को उसी ढवि में ढालने या बनाने का 
स्वप्त देया करते हैं । इसमें सन्देह नहीं कि कमी-कभी भिन्न अ्रध्यापकों द्वारा परस्पर 
प्रतिकूल विचार मिलने पर विद्यार्थी के ऋन्तर में उसकना पैदा हो सकती है, परन्तु 
झधिकतर दक्षाओं में ऐसी ही उलमनों को सुलझाने के लिए तो शिक्षार्थी का बौद्धिक- 
विकास सहयोग देता रहता है । उदाहरण के लिए युद्ध से पूर्व जर्मनी शिक्षा वंग 
- साक्षात्‌ नमूना हमें मिलता है। वहाँ के शिक्षालयों में अध्यापक की जवान इस प्रकार 
बाँध दी गई थी कि यदि वह टर्राये भी तो केवल नाजीइुझ्म का गुणगान हो । ओर 
यहाँ के समाज वा जो भावी विकास हुमा, वह किसी से छिपा नहीं । कहने का पझ्भि- 
आय यह कि अध्यापन का प्रभाव छात्रों श्रर्थाद्‌ भावी नागरिकों पर प्रमिट अंकन 
मर देता है, झोर वहीं से समाज के स्वरुप का निर्माण होता है । 
दूसरे, हूमारे विद्यालय सामाजिक नेतृत्व और श्रमुफरण की शिक्षा देते हैं। धहत 
से विचारों का यहू मत रहा है कि प्रजातत्त का सर्वेधवम उद्देद्य हमारे में नेता 
निर्वाचित करने वी क्षमता जगाना है । समय-समय पर विद्यालयों में पनपने वाले 
विद्यार्यी भविष्य के सामाजिक, राजनैतिक या साहित्यिक नेता हो सकेंगे, भला इसे 
'शाव मौन पहुचानता है । परततु फिर भी हमारे सथाल से पिश्ालय ही थे उत्पादक 
संरयाएे फटी जानी चाहिएँ, जिनमें नेता पनपते ई भ्रौर प्रनुयायी दम लेते हूं । थहां 
भामनगर में हमारे ही सामलदास कॉलिज में गाँवी के विद्यार्थी-जीवन में फिसने 
फहपना की होगी कि बह एक दिस दाप्ट्रपिता के पद को प्राप्त करेगा । झ्ाज भी 
मौधीरऋएतशि (भावनगर नी एक सद्या) में उसका दिक्षा सम्बन्धी प्रनलिय देखने 
ग्यष्ट दोता है कि उसमें प्रध्ययन के क्षेत्र में भी कोई ध्पवादिता नहीं थी, जिससे मिः 
सग्मयन; फिसी से उसकी भावी महानता का अनुमान किया हो । ऐसे में हम इसो 
मिथ पर तो परच सकते है कि दिलश्यालय नेंतृत्त और इनुकरगा, दोनों क्षेत्रों में हमें 
सागग्री प्रतन करते है कौर समाऊ फो झागे बदाने में सहुयोग देते हैं । 
धीमरे, सवा्ों के माध्यम मे उचित सामाणिफ प्रशातियों का समर्थन और धरम» 
लिए रीति-रिफों ना विरोध शिया जा सकता है । बारखब में देश सी मादी-निधि 
दिखलयों के रहिधियों में विफमिय हो सती है । यदि उने विधा्धियों के मसस्निश्कः में 
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सामाजिक-नियमों के औचित्य-प्रनौचित्य के सम्बन्ध में योएय विचार विठाए जाएँ, तो 
निःसन्देह बालकों और युवकों का नवलत(-प्रिय मन अनौचित्य के प्रति विद्रोह कर 
उठेगा। और घीरे-बीरे विद्रोह की यह चिन्गारी सुलगती हुई जब ज्वाला बन जाएगी, 
तो समाज की चुटिपुर्ण स्थिति के खोट को भस्म कर शेष कौमिया समाज-संसृति 
का आदर्श बनाकर सबके सम्पुण प्रस्तुत करेगी । भारत की परिस्थितियों के अनुसार *- 
विद्यालयों में दहेज-विरोधी विचारधारा, विधुवा-विवाह-पक्षी वार्ताएँ' आदि समाज में 
कई प्रक/र की नारी समस्याओं का समाधान वन सकती है । नैतिकता सम्बन्धी उप- 
देशों का रुचिकर प्रस्तुतीकरण इसके ओऔचित्य को अधिक आसानी और प्रभावोत्यादक 
रूप में समझा सकने का सामर्थ्य रखता है । इस प्रकार समाज को आगे बढ़ाने में विद्या- 
लग उसकी उन्नति में उचित-प्रगालियों पर जोर देकर उसके सम्भाव्य संघर्ष का 
निराकरण करते हैं । 
चौथे, स्कूल था कॉलेज सामाजिक समस्याओं को वैज्ञनिक ढंग से हल करने में 
सहायता दे सकते हैं। आज के युग में इस स्थिति की उत्कट माँग “की जाती है कि 
सामाजिक समस्याग्रों के छुटपुट हल हूंढ़ने की अपेक्षा किसी स्थायी और क्रमिक 
समाधघाव की खोज होनो चाहिए । प्रस्तुत आवश्यकता पृूत्ति किसी प्रकार के शास्त्रीय 
ढंग को श्रपताएं बिना असम्भव-प्राय-सी दिखती है, और उसके श्रभाव का कारण है 
संकूचित-हृदयतता । स्पष्ठ ही संकुचित-हृदयता का अन्त कर देना विद्यालयों का कर्त्तेब्म 
बन चुका है। यदि छात्रों में कर्म की लग्न बढ़ाई ज।ए और फल को पूर्णतः गौर वना 
दिया जाए तो निरचय ही वे प्रत्येक समस्या का हल लिप्पक्ष होकर ढूंढने का प्रयत्त 
करेंगे। उनके निष्पक्ष प्रयत्नों में क्रम होगा, व्यवस्था होगी, तक॑ होगा और होगी 
अनुसस्धन-प्रवृत्ति । समाज को उन्नति में समस्या-समाधान का यह नूतन ढंग विद्यालय 
और समाज के सम्बन्धों को भ्रति निकट खींच लेता है । 
पाँचवें, स्कूलों द्वारा समाज के पुरातन और व्यवस्थित आदर्शो को भूतकाल से 
वर्तमान काल में लाया जा सकता है | श्रतीस के स्वशिम-पृष्ठ, जो समाज के पतन के 
कारण गल-सड़-से गए हों, वे स्कूलों या कॉलेजों द्वारा दोवारा प्रकाश में लाए जा 
सकते हैं। शिक्षालय वास्तव में वे साथन हैं, जो समाज की खोई निरधियाँ पुनः खोज 
निकालते हैं । अनेक प्रकार की नैतिक, राजनैतिक, सामाजिक पद्धतियोंकी, जो श्रेष्ठ 
और श्रेयस्कर हों और जिन्हें परिस्थितियों के तुफ़ानी भक्खड़ों में समाज गंवा चुका हो, 
पुन:आप्ति हो सकती है। ग्राज जिस राम-राज्य की बात बापू कहते रहे, उसका आधार 
यही पांचवीं स्थिति थी । राम-ुगीन समाज के गुण वे श्राज के समाज में लाना चाहते 
थे; और उसका एक मात्र माध्यम हो सकता था शिक्षालय ।,भाधुनिक काल में यदि 
छात्रों को राम-काल के गुणों की शोर श्रेरित किया जाए तो बहुत सम्भव है कि वे उन 
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* में से कुछिक अपना ही लें घौर आज मनी राम-युग का समाज पुनर्निमित कर सभी । 

शिक्षालयों द्वारा समाज के इस संसोधन के श्रतिरिक्त एक और महत्वपूर्ण कार्य 
को नींव रवी जा सकती है, ओर बह है प्ादर्शनसामानिक-व्यवस्था [[प्रध्या 5एसंछ) 
छातदा) । शिक्षा-केद होने के नाते स्कूल था कॉलेज समाज के बिकासान्मर-प्राधार 
होते है । वे ऐसे खोत है, जिससे व्यवस्था की फुहारे छूटती हैं घौर जो उच्चादशों 
के शीतल जल-कर्णों मंगल-मावरी का संदेश देते रहते हैं । उदाहरणतः, आज भारत 
को एक मबीन ओर झौनित्य प्रधान समाज की अमेक्षा हैं। राज तक भारतीय-समाज 
की प्रत्येक इकाई में दासता के कारण मानसिक कुटिलता भरो रही है । उसे निकाल 
कर नव-निर्माण का एक ही रास्ता है, सौर वह है नई पीद को जाएति देना । ग्राज के 
विद्यालयों के छात्र ही सो कल भारताय प्रजातन्व की बागडोर सम्भासने बाले हैं, ग्रौर 
यदि उनके मसितिप्क में प्रावश्यक समानता के विचार, स्वतन्तता की मानसिक-प्रनु 
भूति बग भूदय, प्रपक्ृष्द सामाजिया रोति-रिवाजों के प्रति विद्रोह, धर्म के दषेत में 
विज्ञाल-्टूदयता, स्वयत्वि त़ का विरोध, खसाच्विकता का मोह, घान्ति और प्रेम के 
महूतव, वीर पूजा की ्षम त. विध्य-वर्पुत्त का सलब्य, परस्पर कुटिलता का त्याग और 
सेवा, सहयोग, कर्दब्यवालस था। अपनाना पग्रादि चतवाएं भर दी जाएँ तो निःसन्धेह 
बे झाने वाले युग में शक आदर्स समाज की रचना फरने में सन होगे। इस प्रकार एक 
गुग-विशेष की पूरो की पूरी पोद के विचार, भाव, संवेदनाएं, लक्ष्म भौर संकेत, सब बृद्ध 
बदल मर नये युग का झाल्ान किया जा सकता है । उससे दुष्प्रवुत्तियों का दमन झओोर 
उपयुक्त झ्राद्शों बी स्वीकृति समाज, जाति और शप्ट्र को मस्त: परिय्सित पार देने 
कय सामस्ये प्रपप्त कर सकेगो । उसी को हम निःसंफोच झादर्श-ब्यवस्यथा कह सकेंगे 
सौर उसका साधन बनेंगे हमारे शिक्षा फैट । स्पष्ट है कि भाव्शवादी-शिक्षा धारा के 
परनुसार थुग परियतेन के सये छूम केबल सेद्धान्तिका हो वे रह कर व्यावहारिक रूए 
धारण गार सरेंगे। यही झादर्शवाद की सफलसा ठग शोतक होगा । 


शिक्षा और जीवन के उद्दे श्य-- 


ऊीवन दोनों ऐेः उ्पयों की समान घनुभूति फरता 
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चादगवाद, दिला घोर 
है| इसका सानिया भरत है. कि शिक्षा के उहे दस कभी फीवय के उ्ेग्गी से मित्र 
नहीं हो। समते । छाल यक सीवन की सर्वोच्तित स्थिति (विशेषन: संम्माब्य॥ ही लिका 
कया सहप रपी हैं । शिक्षा झीवन की सफर सलिव्यम्धि की धाडकरृमि बनाने गा साधन 


| 
है घोर गदः से उरी वदेस्यों को सटध्य सानती भाई है, जो जीवन के लि शनि भा 


४ 22 सदी दर उमर: 
में झनाने है । ये सब शादर्श मिरटें शाद्गयादी दर्शत-गिद्धाला योग्य मानगा री, इस 
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की प्राप्ति को ही श्रादर्शधवाद ने श्राज तक ग्राष्म समझा है । उसका सत्य, शिव या 
सुन्दर किसी सीमा में बद्ध नहीं । वह परम सत्य है, उच्चतम शिव (शा 
छणाणा।) तथा महान्‌ सौन्दर्य है। इन गुणों से पराभूत हमारे पास केवल एक ही 
शक्ति है, जिसकी रोज प्रौर जिसके साय तादात्म्य स्थापित करना (सारतीय विचार- 
धारानसार जीवन श्रौर शिक्षा का उद्देश्य यही रहा है) दी जीवन है । ठीक है कि 
जीवन में संघर्ष, साधना और उत्साह के स्थान ऊँने हैं, परन्तु ये सब भी उसी रुद्देंदय 
नी पू्ति के साधन मात्र ही तो हूँ । अ्रव प्रझन उठता है कि मानव-प्रकृति की मुख्य 
ग्रावश्यकताएँ वया हो सकती हैं ? ये श्रावश्यकताएँ ही धीरे-घीरे संशोधित रूप में 
जीवनोदेश्य बनती हैं भ्रौर शिक्षा इन्हीं की पूर्ति के लिए कटिवद्ध होती है। 
“मनुष्य की आवश्यकताएँ मुस्यतः दो प्रकार की होती है--शारीरिक और 
मानसिक । मनमस्‌ की प्रेरणा और शरीर की क्रिप्राशीलता दोनों मिलकर मनुष्य 
को निर्माणात्मक कर्मो की श्रोर बढ्ते रहते हैं। उसके कर्म अ्रपने तथा उसके श्रन्य 
साथियों के लिए विशेष लाक्षरिीकता लिए रहते हैं। उसके विकासात्मक व्यक्तित्व 
पर उसके कर्मो का महत्वपुर्ण प्रभाव रहता है । जीवन में युख्ल, शान्ति और सुविधा 
योजने के लिए उसे परिश्रम भी करना पड़ता हैं, जिसका फल उसकी थारीरिक 
पुष्टि, अनुभव-सिद्धि भौर बोद्धिक-विकास के रूप में उसे मिलता है । अनुभव उसके 
(मनुप्य के) जीवन में परिपववता तथा बुद्धि उसकी क्रियाश्रों को संयत स्वरूप देते 
और आऔचित्य प्रदान करने का साधन बनती है। अपनी विचार शक्ति से वह अपने 
ज्ञान में वर्धन करता और क्रम की मात्रा को बढ़ा लेता है। अतः स्पप्ट है कि 
मनुष्य की झारम्भिक श्रावश्यकताएँ उन वस्तुओं से सम्बन्ध रखती होंगी, जो पहले 
से ही ईश्वर प्रदत्त रूप में उनके पास हैं । उसके पास शरीर है, तो उसकी रक्षा का 
मूल मूल्यांकन स्वास्थ्य (या शरीर-रक्षा) जीवन की प्रथम साधना हो सकती है। 
पुनः वह क्रियाशील और परिश्रमी है, उसे किसी न किसी उद्योग-धन्धे की 
आवश्यकता है। इससे वह आजीविका उपाजन कर सकता है, जिससे शरीर की 
अन्य आवश्यकताओं 'की भी पूर्ति की जा सकती है। भनुप्य के पास मन है, मस्तिप्क 
है, श्रात्मा है। जिस तरह उसके घारीर को स्वस्थ रखने के लिए भोजन की 
आवश्यकता है, वैसे ही उसके मन-मस्तिप्क आदि के स्वास्थ्य के लिए भी 'भोजन' 
की अपेला रहती है। मन के रहने से मनुष्य भावुक है, उसमें सद्वृत्तियाँ और 
दुबूं त्तियाँ दोनों निवर्सित हैं। उचित या अनुचित समय में वे उत्तेजित भी हो उठती 
हैं। भावावेश में आकर वह कभी कभी दुर्देम्य भी हो उठता है। सद्वृत्तियों और 
दब त्तियों के संघर्ष के कारण, बीच में कभी परिस्थितियों से पछाड़ खाकर, मनप्य 
सद्‌ का त्याग कर 'दुः को ग्रहण कर बैठता है । यहाँ उसके जीवन में मावसिक- 
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प्रव्यवम्था का घोर आन्यक बता रहता है। उसे आवश्यकता है मानसिक सन्युलन 
बनाये रखने क्री. और उसकी सम्भावना है 'सद' के परिपकद होने तथा भायुझता 
थी घान्ति में | 'सद' की परिपद्ता वेबल उसके नैतिक हो जाने में विट्ठित है। 
भाठुवता की शान्ति दो प्रयार से सम्भव है- एक तो बह अपनी कऋश्णा को विपरीत 
जाति के प्रेम में भुला दे, दूसरे सोन्दर्य निर्के?र के विमलोदक में हुबा दे। पहली 
स्थिति में उसे एक प्रेरक नारी की आवश्यकता रहती है, दसरी स्थिति में कला 
शान थी । मस्तिप्क के लिए अपनाया जाने बाला भोजन ग्रतिरित्ता शान, सकें, 
विचार, शास्व्रार्थ और समालोचन के थौर क्या हो सकता है मनुप्य जन्म-जात 
विचार॒क है, उसकी यह तृप्णा केवल इन्हीं चीजों से सुप्त हो सकती है । आत्मा जीवन- 
तत्त्व हैं। उसकी सन्तुष्टि विध्य-्जीवन से एकत्व प्राप्ति में ही सम्भव है। भतः 
संसार में रहते हुए मन॒प्य की श्रात्मा उसी उच्चलमन्धादर्य को लक्ष्य करतो हुई 
सकने सुक्त और झारित को लाभ कर सकती है । 

उपर्युक्त त्रियेचन से स्पप्ट है कि मनुष्य जीवन की मूल श्रावश्यकताएँ स्थास्थ्य, 
पर्मा, नीति, सौस्दर्म-पान, झान-वर्दन, अश्राध्यात्मिकनुप्टि ह्रादि ही है। इ्ी 
ग्रावश्यकताओों की सम्यक्‌ पूलि ही मानव-जीवन या उदंध्य कहा झा सकता है। 
पीछि संवेत्त दिया जा चुका है कि श्रादशवाद शिक्षा भौर जीवन के उदंश्यों में कोई 
भेद नहीं देखता । यहाँ यह प्रत्यक्ष ष्टिगोचर हो जाता है । प्रादर्शवादी वाद्व-न्‍्रम 
के प्न्तर्गत हम पहले भी देख खुके हैं विः मनुप्य मे धारीरिक, सानसिका, बौदिक 
और झ्राध्यात्मिक विकास वा ध्यान रखते हुए पाद्य-विषयों का सुझाव दिया गया 
है । यहाँ जीवन मे विस्तृत दद़ुंध्यों में सॉदतित झावश्यकलामों की प्रति पनियाय॑ 
दिखती ही है । प्तः अब उन्हीं उरे ब्यों फी प्रादर्शयादी शिक्षा के उद्दे ध्य सिय सररने 
में कोई बाघा नहीं रह जाती । 
सिद्ध हो चुका है कि घिला समाज के विकास घोर उत्थान में पूरा सहयोग 
देवी है। परन्स यह भी तो निशिवाद सत्य है कवि बिना व्यक्तिगत उन्नति के, 
सामूहिक उन्नति नहीं हो सकती; यही सगरण है कि जीवन के व्यब्दि स्थव्प में 
समठि फा समन्वय प्रस्तुत फरने मेः लिए श्रादर्धवादी लिक्षा प्रणाली जोमन री 
आवध्यातामों शी पूलि चोर उसकी उच्चनम साभाव्यता (साहाटका ]0धाएंवातओते 
को ही संदय किये रहती हूँ । परादय-वि््यों में व्यावहारिक झौर सामित दाप्रों 
की मसिफ़ारिय जीवन की क्ियानीस प्लौर सोरदर्यम परछ प्रवृत्तियों की सुधप्टि कय 
आधार पहले ह बन चपकी हूँ। विज्ञानों के प्रध्यापत मी सस्मधि ज्याद ही 
मरिसणय या भोज्य है; मेतिक बिधयों कया पाठ मनस री शारिति या शोसझा। घोर 
शामिफ शिक्षा पी परियारों दात्मा में प्रयास का मीजारोप्य फर मानक की 
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ग्रान्तुरिदः तुष्ति गे साइननमात ही सो हैं। पक्‍न्‍द में यही कहा ज्ञा मकता है कि 
जीमोह ध्यों यो ही सादशेयादी शिक्षा से प्रमता लक्ष्य बनाया है छौर सफलसापूषेक 
उसकी पूति फी थोर प्रग्रमर हुई है । 

झपयु छा वर्गन शिक्षा में भ्रादणवाद रर्मवाद' के प्ायाय का बाइसविक रूप श्रापके 
संम्मंख प्रस्तुत करता है। एसमें छात्तों के ब्यक्तित फी स्थन्‍सथता, जीवनोदश्यों के 
अनुगार पाठ्मनत्रम निर्भिति, अनेक प्रषिर की प्रश्शापन-विभियाँ, रमाजोन्‍थान में 
घक्तालयों वा महुयोग, जीवन तथा शिक्षा के सलझ्षयों से प्रनुमपदा भ्ादि जो विपय 
इमसे यु गहराई तक जाकर यशित किये है, उनको पंनी दृप्टि में देसने पर कड़ी कई 
स्पप्ट इृष्टियत होता है कि कथित प्रादर्शवाद केबल पाण्चात्य पृष्यभूमि पर ही 
पनप रहा है, उममें भारतीय भादणशों का स्वरूप या महत्व नहीं प्रा पाया । श्रतिभाय 
गह कि प्रस्तत शिक्षा-्मम्बन्धी प्रादर्भगाद पराय्चात्य-ग्रियार्थधारा सदा दी सीमिन 
गहने और बड़ेफ भ्गविधाग्रों के कारण गई एक प्रध्नों दा सनयों उत्तर देने में असमर्थ 
रहा है। उदाहरण के लिए शझात्मनतान या प्रात्मानिव्यक्ति के द्वारा प्रात्म-श्ान की 
सम्भावना पर जगमग ये सिद्धान्त मौन सा रहा है । कैेसल एक संवेत मात्र से ही 
प्रवाह आगे ठेल दिया गया है । इसी प्रकार प्रध्यापन-विधियों के क्षेत्र में प्राधुनिक 

दर्गवाद कोई विशेष स्पप्टता नहीं दे पाया-- मूक इशारे अनेक विधियों सी ओर 
दीस पड़ते हैं, परन्तु कोई विधेष जोर किसी पर उपलब्ध हो, गेसा कादापि नह 
प्राचीन दार्भनिकों ने जो कुछ विधियाँ प्रयोग की थी, थे उनके विशिप्ट व्यक्तित्व और 
प्रचार-विपय के प्रनुकूल घी--परलन्तु सामान्य परिरिथति का सम्मवततः कोई विचार 
ही सामने नहीं रसगा गया। इन न्यूनताओं की ठीक ठीक पूतति हमें भारतीय 
आदण्णवादी परम्परा में प्राप्य है। निम्सन्देद भारत अपनी ग्रक्षमता के कारग्य भ्राठवी 
शताब्दी के पास पास ही श्रपनी वह महान्‌ शैक्षशिक-परिपादी सो बैठा था; परन्तु 
भारतीय संम्क्ृति का वैदिक युग साक्षी है कि जब अभी पश्चिम में इसी बात का 
निश्चय नही हो पा रहा था कि विश्व का निर्माण तत्त्व क्या है और बालकों सरीसे 
परिहासात्मक समाधान दूढे जा रहे थे, उस समय भारत में एक प्रौद तथा आदर्ध 
बादी £ चारघारा पर श्राधारित थिक्षा-प्रणाली चल रही थी । मानता हूँ कि वैज्ञानिक 
युग की दृष्टि में उसके कुछ दोष सटकेंगे जरूर, परन्तु सम्यता के उस अपरिपवव 
दौर में जो बुछ समय शिक्षा-्झ्षेत्र में भारत द्वारा दिया गया, वह अमर साधना 
है, परम सत्य है और है एक तब्यात्मक-प्रनुभूति जिसका लक्ष्य पुराना सत्यम्‌ 
शिवम्‌, सुन्दरम्‌ का गान तो था ही, साथ ही वह प्रणाली छात्र के लिए ब्रह्मज्ञान की 
प्राप्ति से कुछ भी कम लद॒य ही ल्वीकार नहीं करती थी। उस शिक्षा-चघारा में विद्यार्थी 
का शारीरिक, बौद्धिक और मानसिक विकास केवल आध्यात्मिक तुप्टि तक पहुँचने 


शिक्षामें झ्रादर्गवाद घ्श्छ 


का सोपान था झीर जीवन के मुन्य चार उहेश्यों, काम, अर्थ, धर्म ओर मोक्ष में मे 
शिक्षा शेष तीन की माध्यम चाहे बनाए, लक्ष्य केंदल मोक्ष को ही करती मी। 
श्राद्शवाद का एक सार्वक्ष नमुना छी भारत की जह शिक्षा। प्रनः संक्षिप्त बशत 


यथा स्थान ही होगा । 
भारतीय-विचार घारा--- 


आदर्गवाद के पावनतम रूप का विवागास सबसे पहले भारतवध में ही हुमा भा । 
ऋग्वेदिक और उत्तर ऋश्वैदिक काल की संक्षशिका परम्परा के अवलोकन से पता 
चनता है कि भारतीय झादर्गंबाद का सद्य परमानन्द से कुछ भी यम ने था। 
ऋग॑दिक शिक्षा का उद्दं स्य परवह्म के नित्य-सत्य के ज्ञान की प्राप्ति था जो कि 
परमानत्द की साधना का मात्र-प्रतीक कहा जा सकता है । उस युग में शिक्षा को 
विधियाँ भी तप श्रौर योग के नाम से अपनाई जाती थीं। थिक्षार्थी के लिए प्रकृति 
के प्रांगण में शुभ्र-बसना दिक/विभूति तथा ज्योत्स्या का आयल ही पुण्माससक समझा 
जाता था | संबम विद्यार्थी का श्राभूषण था, वीतराग उसकी थाती थी झौर ब्रह्म तय 
उसका लक्ष्य । ऐसे पुनीत वातावरण तथा म्षग्बद्धनसीमित भावनाओं फो अपनाकर 
शिक्षार्थी धिक्षा प्राप्त करता था और उसकी वह झादक्ंबादी शिक्षा काम, पर्थ, धर्म 
और मोक्ष सबकी सिद्धि का आधार बनती थी । 

गुरु के प्राक्षम में रहने श्रौर हादिक सेवा के बदले शिक्षा की प्राप्ति फे सद्दारे 
छार्तों को शारीरिक गौर मानसिक स्वासव्य का भी लाभ दीता । उन्हें व्ययगाय रंग 
धनुभव प्रत्यत्त में न भी मिलता तो उनके कत्तंव्यों में गोपालन की साधना की 
सम्मिलत कर पाये में उद्यम के लिए छात्रों को सुयोग्य तो बनाया ही जाता । 
इनना ही नहीं उनके मानस में पर्म और सीति के जिचाद भर कार अपेक्षित 
जीवनादगों की झोर प्रेरिन किया जाता । शास्त्रीय ज्ञान तथा विवेकन्सग्पप्तता गया 
प्रवसम्व गृुद के उपदेशों पर युक्त रहता। प्रात्म-शुद्धि श्लौर परमावरद मी सांयिविस 
नोय उसकी योग-साधना हीती । प्रतः इस प्रकार सभी सत्त्यों और सच्यों गो मिला 
मार तत्गतीन छात्रों को घशारोरिक, बौद्धिफ, मामसझियः झोद श्ास्याध्मिक, सर्ब- 
सम्प्त घिझास भाप्त होता 

प्राधुतिश युग की भ्रपेक्षा सत्दालीन धिक्षरा विधियां परिश्यिति अन्य जड़ा थी 
उपरिधति में भी घहुस कैसी थीं । शिक्षा प्रणाली दस्ध मे होते हुई भी पुष् रेस 
नियमों में सीछित थी, जिनझ़ा प्रयोग संदे लिये समान साय में क्रिया शावा था | 


ब्५ 


॒ः गढ़ पु [; ज्ज्फ्र सह्यच + धन मास न््ड पा दा किया ग्प 
शेस्ार्थी राजपुर हो था मिछुक, उसे गह्यचर्य ध्नुशासनों के बाद इस वियसा हे 


डक न ०2 ७ ५३४: यम 
रा ही इशियर 


पासन गरता ही पड़ता भा । धो राधा दुसुद मुकती घपने प्रम, फरदयेयड 
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एट्युकेशन' में बेदों के ग्राधार पर नियमों की संस्या पाँच मानते है । १० विद्यार्थी को 
गुझम्घर रूपी शाला में ही रहना पडता था और उसका पालन-पोपगा उसके गुरु पर हो 
ग्राश्चित होता था। झ्राधुनिक निवासयुत विद्यालयों (स्ट्ञांतेशार्धश $शा००5) से इन 
प्राचीन युरुमों के म्राश्नमों में छात्रों को पनपने का श्रधिक अवकाश दिया जाता था | 
हर प्रकार का काम छात्र के परिश्षम पर निर्मर रहता था, जिससे उसमें अमजीवी 
बनने की भावना विकसित होती थी । २. विद्यार्थी को उसकी नैतिक योग्यता के अनु- 
सार ही आश्रम में प्रविष्ट किया जाता था। जब तक छात्र आश्रम में रहता उसके 
नैतिक व्यवहार और प्रादर्श चरित्र का पूरा ध्यान रखा जाता । ३ साथ ही छात्र को 
ब्ताचारी केशारीरिक और आध्यात्मिक नियन्त्रण में रहना अनिवार्य समा 
जाता था। ४. शिक्षार्ी का मन, वचन और कर्म से गुर को श्रपने मातापिता की तरह 
सम्मानित करना चौथा नियम था। ५४. जो छात्र गुरु की सम्मान न देता, तथा उपयु क्त 
अन्य कत्तेंव्यों श्रोर नियमों का पालन न करता, उसे आश्रम के अयोग्य समझ कर 
निकाल दिया जाता था । मेरे मत में तो विद्यार्थियों का तपस्वी रूप में रहना और 
चलपूर्वक ब्रह्मचर्य जीवन व्यतीत करता भी भली विधियां थीं; जिनसे छात्रों का 
व्यान बेंठने नहीं पाता था और वे दत्तचित्त हो अपनी आय का वह विज्येप भाग 
ज्ञान प्राप्ति में होम कर देते । उनका सादा जीवन) भ्रक्ृति प्रांगण में सहवास आदि उनके 
लिये परस्पर सहयोग तथा नैतिकता का मार्ग खोल देते तथा जंगल में रहने की कठि- 
नाइयाँ उन्हें जीवन में संघ करने का सामर्थ्य प्रदान करतीं। इस प्रकार वे तपे हुए 
सोने सरीखे (कुन्दन) आदशे- जीवन का दीज अपने विद्यार्यी जीवन में ही वो देते । 
और आयु भर उसकी फनोत्पत्ति का रसाध्वादन करते रहते । रपप्ट है जंगल 
के वातावरण में अतीत के तथाकथित असम्य युग में वह शिक्षण विधियाँ बहुत 
सुसंसकृत रही होंगी, जो विद्यार्थी को केवल ज्ञान देना ही अपना लक्ष्य नहीं वनाए थीं। 
वल्कि उनके जीवन में संयम, न॑तिकता, परिश्रम, सम्मान-भावना आदि की चेतनाओं 
के नैप्तगिक विकास का भी पूरा पूरा ध्यान रखती थीं। इतना ही नहीं, तत्कालीन 
इतिहास साक्षी है कि प्रत्येक छात्र को उसके सामर्ध्यानुकुल और व्यक्तिगत शिक्षा दी 
जाती थी। जिससे १त्येक छात्र के साथ गुरु का निकट-सम्वन्ध रहता था और गर उसके 
प्रत्येक गुर और व्यवहार पर पैनी हृष्टि रख सकता था । जिल्ला की हविंवब-विधि 
(छएगंशः ९70००४४) के उदाहरण भी भारत की उस पुरानी जिक्षा-प्रणाली में 
मिलते हैं । वँदिक आदर्शवादी शिक्षा का अन्तिम लक्ष्य क्योंकि परम सत्य की खोज 
था और उसके लिये प्रत्येक व्यक्ति अपना व्यप्टित्व जुदा रखता है; इसलिये गुर और 
शिष्य दोनों एक दूसरे के सहयोग से सत्य की खोज में लीन रहते थे । उपनयन के 
समय 'अम्निअदक्षिणा' का जो नियम था, उसमें प्रत्यक्ष यह प्रतिज्ञा की जाती भी 
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कियुद और छात्र मित्र कर ज्ञान की खानि को खोदेंगे श्लौर उसमें ने प्राष्प सत्य- 
मणि के वरावर सामीदार होगे । 
अब रहा परझ्न आत्मनाान का । पाइचात्य विचारधारा झह्ममान का सावन्ध 
अपने अन्तर वी उन सभी सम्भाव्य शक्तियों की जानकारी में जोडटती है जो प्रायः 
मानव की रुचि का नहीं, अझुचि का ही परिचय देयो है । प्रस्तुत प्राघार निश्मन्देह 
मनुष्य को 'जिन्नामु सवका, ज्ञाता किसी का भी नहीं ग्रलं: ती मात वा्प05 फैए। 
ग्रावश्ला' णी 7०) बना देगा; परन्तु भारतीय विचारधारा मात्मजशान नो पृष्ठभूमि 
दी भिन्न स्वीकार करती है । उसके लिये ब्ात्मानिव्यक्ति द्वारा ग्रात्मतान का प्रधन 
ही कोई नहीं उठता । आत्मजान से पूर्व आध्यात्मवाद का घाश्नय लेकर प्रस्तुत विचार 
धारा कुछ इतनी पुप्ठ पृष्ठभूमि तैयार कर लेती है कि उसे किसी प्रकार के श्रसफलता- 
मूलवा सवंकर में पड़ने की नोवत ही नहीं आती । इसमें सन्देह नहीं कि आदर्शवादी- 
शिक्षा, पराश्चात्य हो था पूर्वोय, का उच्चतम सलक्ष्य झ्रात्म-साथाल्तार या ग्रात्मज्ञान 
ही है। प्रन्तर केबल इतना है कि जहाँ पाइचात्य-पद्धति फा प्राधार मनृप्य के व्यप्टित्य 
का सर्वागोण विकास है, वहां भारतीय पद्धतिकी पृष्ठभूमि सांस्कतिक प्राश्यात्मिकना 
है। ऊपर संकेत दिया जा चुका है कि भारतीय शिक्षा का उच्चतम गुण, सद््य ब्रह्म तय 
या गद्य ज्ञान था। भारतीय मतानुसार मानवता परमात्मा का एक अंश हू । उस प्रात्मा 
के गुरा अहम के गुणों का ही स्वस्प है शोर आत्मा का पहचान लेना वास्तव में ब्रह्म का 
पहचान सेना है प्रतः भारतीय साक्षात्कार वास्तव में ब्रह्म कय का ही दूसरा माम है । 
पफयोंकि भारतीय जीवन का चरम-उँप्य मोक्ष स्वीकार किया जाना है और मोक्ष 
तंग स्वरूप झात्मा फा परमात्मा में विलीन होना मा व्यप्टि में समप्टि का अनास्लित्य 
प्राप्त करना है; इसलिए यहाँ प्रात्म-साक्षात्कार, ब्रह्म बय था मोल से किसी भी पथ 
में फम्र मही । भारतीय विचारधारा इसकी सिद्धि के लिए ज्योति सार्स और क्षुति 
मार्म नाम की दो विधियां भो प्रस्तुत करती है । ज्योति मार्ग में गुर से परयन्म्रदर्शन 
प्राप्त किया जाता- है भौर उसी के झाश्षय प्रपती वास्तविकता छी पहचान की छाती 
, दूँ। श्रुत्तिमार्ग में आन्त रिक घ्यमियोग तथा ब्रस्थ-यय-प्रदर्शन बंग झरसम्य लिया जाता 
है। बाहमे का सात्यें यह कि भारतीय पद्धति ने प्रात्म साक्षात्कार को एक साधारण 
लदय नहीं, बल्कि प्रवेाइत प्रसाधारण शोर महत्त्यपूर्ण धादर्श बनाया हि । पुनः 
मारतीय आधार केवल सैद्धान्तिक नहीं, व्यावहारिक भी है । स्थाद ही का सफिहि- 
कोर पराइसात्य विचारों से इसकीस है, उम्तीस सही । झमस की करवदों फ्लौर बिशान 
की भौतित्यादी चौोटों मे पिस जाने पट भी पाज उसकी महा स्वीकार मी जा 
सकती है गदि क्षियात्मक नहीं तो ऐतिहासिक ही सही । 
पार यह कि धाद्शवाद भारतीय हो मा परासचात्य दिखे पा घामासत््व था 
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उपादान कारण मन या झात्मा को मानता है । वास्तविक सत्य का स्वरूप मानसिक 
ही घोषित करता है। इसमें अनुभव, विचार, श्रांदर्शों, मूल्यों और व्यक्तित्व पर, जिनका 
स्वरूप मानसिक है, वल दिया जाता है और इन्हें भौतिक वस्तुओ्नों या वाह्म प्रकृति जगत्‌ 
या निम्न वर प्राणी-सष्टि की अपेक्षा विश्व के स्वरूप को अधिक निकट माचता 
है । अतः आदर्शवाद इस वात का वच्पूर्वक खण्डन करता है कि मन सिर्फ मस्छिप्क 
और उसके संचलन का नाम हैँ या कि चेतना उपजात (89-?070त9०0) मात्र है। 
यह निरच्यपूर्वक कहता हैं कि मन ही मूलतः तात्विक वस्तु है, जेसा कि रस्क ने 
ने भी बड़े अच्छे रूप में कहा हुँ---/प्रकृति वाद की तरह यह पूछने के बजाए कि 
शरीर में मन क्‍यों हूँ *' बह पूछता है कि मन पर शरीर क्यों है ?'*”! 
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शिक्षा में व्यवहारवाद 


* व्यवहारवाद पाव्वात्य देशों की बढ़ रही पदार्थवादी-प्रवृत्ति का परिणाम कहा जा 
सकता है। विश्षेषकर श्रमेरिका में, जहाँ इसके चीज प्रध्फुटित,पत्रित, प्रुष्पित श्रौर 
फसित हुए है, लगभग १६वीं घताब्दी के आरम्भ में भौतिक उपकरणों के क्षेत्र में 
प्रगति करने की धारणा कुछ इतना घर कर चुकी थी कि “कार्य में उत्साहपूर्वक छुटे 
रहो' दा नारा अमेरिकी-मस्तिप्क का एकमात्र विचार वनकर रह गया था। विचार- 
धारा का प्राधार पदार्थ-लाभ (?) बनने के कारगा विह्ानों, नेतान्नों और शापस्त्रियों 
के सामने 'उपयोगिता वहाँ है ?! का प्रइत बार-बार उठता था । उस युग में नैतिक, 
प्रादर्श या आध्यात्मिक उन्नति के विचार भी सारहीन हो छुके थे । भला जहां इंगलैंड में 
झ्ौद्योगिक-क्ान्ति ने श्रमेक मोटे पेटों को और मोटे बना दिया था; वहाँ छोटों को श्रोर 
छोटे न बनाने के आदर्ण को अपनाने का स्थान ही कहाँ रह पाया होगा ? अमेरिका 
पहले ही एक क़दम झागे बढ़ गया था । उन देशों में उसके लिये क्रिया की कसौटी थी 
फल । फल संतोषजनक तो क्रिया उचित, अन्यथा अनुचित । इतनी फुर्सेत किसके पास 
थी कि फतल-अ्रफल से हटकर कर्म का प्रौचित्य-विश्लेषण कर पाता । वे कोरे सिद्धान्तों 
को सम्मुख रखना एक प्रकार से कायरता समभने लगे थे। उनका लक्ष्य व्यावहारिकता 
थी, जिससे कुछ ठोस झीर भौतिक परिणाम उनके हाथ लगता । सात्विक-अनुभव या 
मानसिक-भाव़ुकता से थे दूर भागते थे, उनका ब्रह्मास्त्र पंचेन्द्रयानुभव था--इसी के 
झ्राश्नय थे किसी सिद्धान्त या श्रादर्भ की सत्यता या असत्यता की परख करते थे । 
जन-जन के मन-सन में 'हाय उपयोगिता, हाय-प्रयोजन! की चिंगारी सुलग रही थी । 
तारों शोर स्वार्थ का वातावरण था--वह स्वार्थ व्यक्तिगत या समष्टिगत--सब 
प्रपूनी अपनी डफली पर अपना-अपना राग अलाप रहे थे। नींव में दव जाने बाले पत्थरों 
के प्रति इतशना जतलाने की श्रपेक्षा, वे ऊपरी भवन की भव्यता पर मोहित थे 
उन्हें खुदी हुई कब्र अपेक्षित न थी, हर वार नई खोदने का प्रयास था, अर्थात्‌ पु्व-* 
गगलीन मस्तिष्कों की सूत्र रुपेण सूर्के, जो ज्ञान का संकलित कोप वत चुकी थीं, उनके 
लिए रीतो होकर रह गई झौर वे अपती धुन में, सम्य शब्दावली की गवेपणात्मक 
पद्धति पर जियाशील बनने में मस्त थे। 'गवेपणा' की इस तथाकथित पद्धति को शास्त्रीय 
साम देने वाला पहला व्यक्ति था चाह्स पियर्स, जिसने स्वार्थाश्रित इस संकुचित वृत्ति | 
हंगे प्रतीव शिप्ट दाद्दों में प्ररमेटिए्म (व्यवद्यारवाद) कहकर.पुकारा। विलियम जेम्स द्वारा , 


१२३ शिक्षा-दर्शन 


लोक-प्रियता आप्त करने पर, सौभाग्यवश इसे जॉन ड्यूई सरीखे महानुभाव के अथक 
प्रयत्नों का सहयोग प्राप्त हुआ । बस फिर क्या था, यह भौतिक-विचाराघारा शिक्षा-्षेत्र 
में अवतरित हुई। हम पीछे सिद्ध कर चुके हैं कि शिक्षा और जीवन के उह्ँ श्य अतु- 
रूप होते है, अतः कहना न होगा कि ड्यूई के उपक्रमों से व्यवहारवाद जीवन के 
प्रत्ये 5 क्षेत्र में अपनाया जाने लगा। नैतिकता, धर्म या सौन्दर्य परक, सभी प्रकार की 
परिधि में वे लोग उपयोगिता दूढने, और उसी भीतपर अपनी आगामी-्सन्तति का 
कौद्धिक-विकास निर्घारित करने लगे । 


व्यवहारवादी दर्शन और उसका स्वरूप-- 


जन-माधारण को पहुच में सत्य और असत्य, श्रच्छा और चुरा, ठीक और ग़लत, 
उचित और अनुचित, क्या और कैसे आदि समस्याओं का विवेचन ही दार्शनिकता है 
नथा उनका सम्यक्‌ निर्णय ही शिक्षा का पुनीत लक्ष्य । आदशंवाद झाज तक कुछेक बने- 
बनाए ऐसे साध्य या बादर्श जुटाता रहा है, जिसे प्राप्त करने के लिए प्रभावशाली 
साधनों की खोज करनी पड़ती या उनके मूल्यांकन के मान-दण्ड प्रस्तुत करने पड़ते 
परन्तु व्यवहारवादी-दर्शन किसी प्रकार के स्थिर आदर को स्त्रीकार नहीं करता । 
उसका प्रत्येक लक्ष्य देश और कालानुसार परिवर्ततशील है। साव्य जुटाने में किसी पूरवे- 
सिद्ध योजना से काम नही लिया जाता । भत्येक साध्य साधनों के सामर्थ्यनुसार रंचियतत 
रहता है । ऐसी स्थिति में स्वभावतः ही अच्छे-बुरे या सत्य-असत्य का पूर्वायोजन रवी- 
कार नहीं किया जा सकता । आधुनिक पदार्थवाद तथा वैज्ञानिक-अनुसन्धान-अ्रवृत्ति की 
छाप लिये रहने के कारण व्यवहारवाद के कुछ निर्दिप्ट-नियम-से वन गये हैँ, जिनके 
अनुसार वह उपयुक्त समस्याओं को जाँचता या परखता तथा किसी विद्विप्ट निर्णय 
तक पहुँचने का सद्प्रयास करता हैं। यद्यपि ये नियम, वद्ध-मियम नहीं कहे जा सकते, 
तथापि इनका स्वरूप एक विशेष साँचे में ढला हुआ तो है ही । जे० एँस० रॉस० ने भी 
ऐसे कुछ प्रचलित और व्यावह्यरिक आधारों की ओर संकेत किया है ।१ उद्ाहरणत: 
व्यवहारबाद में उपयोगिता और तुप्टि (भोतिक या मानसिक) को ही सत्यं, शिवं, 
सुन्दरम्‌ आदि का मापदण्ड माना है। जो वस्तु या क्रिया जितनी अधिक उपयोगी और 
लाभप्रद होगी, वह उतनी ही सत्य होगी, शिव और सुन्दर भी होगी । जिस कर्म से. 
सस्तोपषजनक फल प्राप्त हो, वही कर्म उचित होगा शेप अनुचित । प्रकृट अनुभव के 
द्वारा की हुई परख ही ठीक या ग़लत का निर्णय करेगी । तभी तो व्यव्रह्मरवादी 
प्रायः डब्ल्यु० जैस्स के इस कथन को 'असुक वस्तु, क्योंकि सत्य है, इसलिये उपयोगी 
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भी है, या बयोंकि वह उपयोगी हैं, श्रत: सत्य होगी ही' को- सिद्धान्त को प्राधारणिसा 
मानते हैं ।* उसकी मान्यता है कि दोनों का भाव एक हो है, और उसका संमेग्स ऐसी 
धारणा की शभ्ोर है, जिसकी पुति भी हो सके और अनुभव भी । जिस स्लिया का क्ोई 
लाम नहीं, जिस वस्तु का अनुभव नहीं किया जा सकता, जिससे कोई तुप्टिदायक 
परिणाम नहीं निकलता, वह सब व्यय है, व्यवहारवादी की' आँयों में निक्ृप्ट हैं, 
त्याज्य है । सत्य में सम्बद्धता और व्यावहारिकता के गुग्यों का होता भी यह प्रमाशिव- 
परिणाम के बिना स्वीकार नहीं करता । यही सत्य की कसौटी है ।* सच नो यह है 
कि व्यवह्ाार्वादी सत्य' का प्रयोग श्रन्य वादों की तरह वास्तविकता के लिए नहीं 
फरते । प्र प्त किये गये आन का आधार भी इसे नहीं माना जाता । डॉा० दत्ता इसे 
जीवन-पथ-प्रदर्शक-जान की विशेषता कह कर पुकारते हैं । स्पष्ट है कि व्यव्टा रबवादी 
सत्यता को किसी विचार का स्थिर गुण स्वीकार नहीं करते । जेम्स ने तो साफ़ 
लिखा हू कि सत्यता किसी विचार का स्थायी गुरा-धर्म नहीं । बह तो प्रकस्मात 
विचार. में निवस्ित होता है | सन्‍्य बनता हैया घटनाओं द्वारा बनाया जाता 
है । इसकी वास्तविकता एक घटना है, प्रक्रम है । इस प्रक्ृम को अनुभव 
का आश्रय प्राप्त रहता है ।? समय और श्रनुभव की दौट़ के साथ-साथ जिस तरह 
भक्ति, स्वास्थ्य भर सम्पत्ति का श्र्जन होता है, ठीक वैसे ही सत्य बनाया जाता 
है ।* ग्रतः सिद्ध हैँ, कि व्यवहारवादी का सत्य परिस्थिति ग्राश्रित है, स्वयं भू नही । 
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यही कारण हूँ कि प्रस्तुत सिद्धान्त परमन्वात्तविकता के झ्रस्तित्व को ही स्वीकार 
नहीं करता, उसका स्थान 'सम्भावना' (20०४/॥9) को दिया जाता हैं । 
सरा नियम, मिमकी और रॉस ने संकेत किया है, सत्य को किसी न किसी 
निर्णय का परिणाम मानता है। निर्णय उस विचार, को कहा जाता है, जो व्यवहार 
में लाने के योग्य समकाजाए, जिसके प्रति मनुष्य चेतन हो और जिसके सद्परिणशाम 
की सम्भावना हो | विलियम जेम्स, जिसका नाम व्यवहारवाद के संचालकों और पोषकों 
में ऊँचा है, इस प्रकार के विचार या निर्णय के कई एक विभिष्ड-गुणों की श्रोर संकेत 
करता है ।* स्वयं एक लब्ध-प्रतिप्दित मनोवैज्ञानिक होने के नाते वह निर्णय को 
सावंलौकिक या सार्वे-जनीन नहीं माव सकता । वह समझता है कि फोई भी विचार 
व्यप्टिगत-मस्तिष्क की उपज होता है, दूसरों को वैसा ही विचार बनाने के लिये 
प्रभावित किया जा सकता हे, झौर वह भी तब, जो वह विचार, भ्रन्य के जीवन में 
व्यववहारिक सिद्ध हो सके । एक समय का व्यावहारिक विचार दूसरे समय असफल 
भी रह सकता है उसकी सीमाओं में न्यूनाधिकता भी झ्रा सकती है, अ्रतः जेम्स उसमें 
अस्थिरता के गुण का समावेश भी करता है । उसका अनुमान है कि विचार जीवन 
की नहीं, श्रपितु जीवन (परिस्थितियां) विचार को चलाती हैं (आदर्जवाद में उल्दा 
था) । हाँ, इतना जझहूर है विचार विपरीत परिस्थितियों में भी विक्षिप्त नहीं होता, 
उसमें चेतन धाराबाहिकता वनी रहती है । परिवर्तन आ्ाने परे भी उसका कारण पुष्ट 
होता है, भौर प्रवाह नितान्त । इस प्रकार के विचार-निर्णंयों का परिणाम ही सत्य है, 
ऐसा व्यवहारवादी प्रणाली स्वीकार करती है। विचार को घारावाहिक वनाए रखने 
और उसके उचित परिणामों को प्राप्त करने के लिये अनुसन्धान, गवेपणा और 
अन्यान्य अनुभव की आवद्यकता पड़ती है, तभी तो व्यवहारवादी शिक्षा क्रियाशीलता, 
स्वानुभव और झायोजन-पद्धति पर जोर देती है । 
तीसरा नियम, प्रयोग में सफल सिद्ध होने वाले विचार को बनाए रखने का हमें 
नैतिक अधिकार है, रॉस की दृष्टि में कुछ खतरनाक है । परन्तु व्यवहारवादी-नीति 
इसे उचित ही कहेगी । परन्तु हम रॉस से सहमत हैं। उदाहरणतः कड़ी भूख लगने: 
पर, जब मनुष्य के पास भोजन जुटाने का कोई ग्न्य साधन न हो, तो सम्भव है, एक 
बार चोरी करके पेट भर लेना भी व्यावहारिक सफलता हो, परन्तु चोरी के इस 
विचार को सफलता का द्योतक मान लेना कदापि नैतिक नहीं हो सकता । ्‌ 
सत्यासत्य की मुख्य समस्या के अतिरिक्त व्यवहाराद ने ज्ञान के सिद्धांतों पर 
भी हृष्टिपात किया है । वैसे तो नैतिकता, धामिकता, मनोवृत्तियों की क्रियाशीलता, 


१. शग्राणंफ्रा४5 ण ?४एगाणेण2ए--रेण 3, 


शिक्षा में व्यवहारवाद १६५ 


तथ्य-सिद्धान्त आदि कई एक क्षेत्रों में व्यवहारदाद ने विचार प्रस्तुत किये हैं. परस्तु 
उपय क्त दो क्षेत्र ही प्रधान कह जा सकते हैं । नैतिकता हो था धामिकता, व्यवह्यार- 
वादी, ग्रनुभव-रिद्ध सफलता या व्यावहारिक-प्रौचित्य ही सबकी कसोटी मानते हैँ । 
आन का मूल भी उसके लिये श्रनुमव हैँ | यदि शिक्षा श्ान-वद्धन सन उपाय हूँ, तो वह 

वच्य ही अनुभव पर आशित होनी चाहिए, ऐसा भ्रनुमान यहीं पर किया जा सकता 
हैं । व्यवह्ारवाद, क्‍योंकि झादशंवादियों के बुद्धित्व के विरुद्ध विद्रोंट रूप में 
चमका था, अतः दसके ज्ञान-सिद्धान्त का ब्रारम्भ ही विरोधी-प्रशायाद 
से होता है । (#गा-गालशात्टाफ्शोशा)) डा० दत्ता श्रपने ग्रन्थ दि चीफ़ 
वारस्ट्स ऑफ़ ऑटस्पीरेरी फ़िलॉसफ़ी! में विरोधी-प्रज्ञावाद के दो स्वरूप 
मानते हैं । एक भास्वीय (फ्रंशला०0ट्टठांएती ) दूसरे परानौतिक [कविटाव- 
एएशंदा।) | व्यवहारवाद क्योंकि बुद्धि की सैद्धान्तिक-उपपत्तियों में कोई 
विश्वास नहीं रखता, वल्कि उसके स्थान में क्रियाशील-अ्रनुभव को ऊँचा मानता है, बह 
धास्भीय-विरोधी-प्रजावादी कहलाता है। वुद्धिवाद द्वारा व्यावहा रिक-कत्तंब्य की मीौलि- 
कता को प्रुप्ठ करने की महत्त्वाकाँला तथा 'मान के लिये ज्ञान! के प्रादर्ण की स्थापता 
के प्रयत्नों में व्यवहारवाद को दोप ही दोष दीख पड़ते हैं ।* पराभौनिका क्षेत्र में ब्यग्व- 
हारवाद, न तो बुद्धि को मनस्‌ का मूलभूत गुण ही स्वीकार करता है और न वास्त- 
विकता को तर्क-झूप ही मानता है। उसके लिये मनस्‌ और वास्तविकता दोनों झश्थिर 
प्रौर परिवर्सनयील है । मनस्‌ के द्वारा मानव परिम्धितियों में व्यवस्था पैदा करवा 
है और वबात्मविकता श्रनुभव-सिद परिणाम के साथ-साथ बदलती चली जाती हैं। 
सन यहाँ भी उपवह्दा रवाद विरोधी-प्रभावादी ही रहता है । 

उपयुक्त विवेचन, थोढ़े में व्यवहारवादी दर्शन यार स्वरूप प्रस्तुत करता है, जिसकी 
नोवब पर व्यवहारबादी-शिक्षा -प्रणातली का भव्य-्मवन सहा करना हमारे इस सेस का 
लदय है । अनुभव-सिद्धि ही सच्चाई है, उपयोगिता ही तथ्य है. क्रियार्मोल-ावेधर्ता ही 
जान है. कौर यहूं सब कुछ परिस्थिति गप्रनुकूल परिवत्तनशील हू पे व्यवहारथाद 
के ग्रापास्स्तम्भ हैँ । परन्तु घ्यान रहे कि व्यवहारवाद दार्धनिकनममस्याप्षों 
के बारतबिका स्वरूप कया कोई ठोस हल सुक्काने में विशेध सफल सही रहा । 
वास्तव में धअनिश्चित साध्यों को लेकर झ्ागे बदने से गन्तव्य रथान के मार्ग में ही भटक 
जाता कोई बड़ी बात नहीं । पुत्र: भठया हथा व्यक्ति जिस प्रकार रास्सां हूँ उसे के 
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लिए चारों प्रोर दूर-दूर तक जानजाकर लौट श्राता है, “निजी अनुभवों से मार्ग का 
पता चसाने का प्रयत्त करता है, परन्तु ठोकरें खाकर ही रह जाता हैं, 
थ्रागे नहीं बढ पाता; (क्योंकि उसे गन्तव्य-स्थान अर्थात्त्‌ लक्ष्य का ही ज्ञान नहीं) वही 
दशा व्यपह्वास्याद की भी है| सम्भवनः यही करूग है कि श्री रॉस ने इसे दर्शन मानने 
की श्रोक्षा दा्शनिक-समम्याग्रों को देखने का एक भिन्न दृष्टिकोण या विचार की 
स्पष्ट पद्धेति स्वीकार किया है | जेम्स इसे आद्वाद और प्रकृतिवाद के दो छोरों को 
मिलाने वाली मध्यस्थ प्रवृत्ति मानता हैं। इसके झनुसार वर्योकि साध्योचित साधन 
नहीं ढूंढे जाते, वल्कि साथन दे बकर मनुप्य स्वयं लक्ष्यों का श्रायीजन झौर मूल्यों का 
निर्माण करता है, तो यह प्लादो के स्थित-ग्राद्श वाद की अपेक्षा गतिणील-आदर्शवाद 
के अधिक समीप झा जाता हैं । 

व्यवहारवाद के दो महायक-स्वरूप, प्रयोगगाद (2/फुथांगाधा।क्षीआ) तथा उप- 
करणवाद (क्ञाणाशथाश्शांशा ), इसकी स्वीकार्य-पुष्टि प्रस्तुत करते है। शिक्षा-षैत्र में 
प्रकृतिवाद की तरह ही कुछ अच्छी विधियाँ प्रस्तुत करने के नाते, इसक। अपना स्थान 
है । जहाँ प्रकृतिवाद, मानव-प्रकृति के सर्वागीएण-विद्लेपण करने में ससफल रहता हुआ 
भी, मनोवैज्ञानिक शैक्षरणिक-प्राधार की मांग कर चुका था, वहाँ इसने (व्यवहारवाद 
ने) शिक्षा को प्रयोग और उपयोगिता के व्यावहारिन क्षेत्र में रखकर समय का सम्मान 
प्राप्त किया है । 'छात्र को ऐसी स्थिति में पहुँचाना कि वह अपने झादर्ण स्वयं खोज 
निकाले' का इसका लट्ष्य अन्ततोगत्वा ग्रादर्णवाद का सहायक वन जाता है । इसीलिये 
तो रॉस सरीखे सुलके हुए विचारक भी आदर्शवाद को'ही शिक्षा का मूल-भूत दर्शन 
स्वीकार करते हैं, और प्रकृतिवाद तया व्यवहारवाद को उसके सहायक । 


व्यवहारवघाद और शिक्षा-- 


व्यवहारवादी दृष्कोण लक्ष्यों का कोई पूर्वायोजन तो मानता ही नहीं, ग्रतः शिक्षा 
हारा उनकी सिद्धि का प्रश्न हैं; नहीं उठता । प्रस्तुत विचारधारा के अनुसार परि- 
स्थितियां मूल्यों (४७।०५५) को वनाती हैं और मनुप्य साधनों की अनुकूलता से आादक्षों 
की ओर बढ़ता है, अतः शिक्षा का अनुमानित लक्ष्य यही स्वीकार किया जा सकता है 
कि शिक्षार्थी को शारीरिक, मानसिक और बौद्धिक रूप में इत्तना सवल बना दिया जावे 
कि वह अपने प्रयोगों, उपयोगों, अनुसन्धानों या क्रियाशीलता द्वारा अपनें लिये स्वयं 
आदर्शाजित कर सके । उसमें प्रयोग और अनुसन्ध'्न की प्रवृत्ति बढ़ाने के लिये बच- 
पत्त से ही शिक्षा का स्वरूप इन क्रियाम्रों पर आश्वित होना चाहिए--और वही व्यव- 
हाखादी शिक्षा होगी। उसमें व्यवहारिकता के साथन्साथ सत्य-सुजन, उपयोगिता- 
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वर्षन, तूगनानुभव, तथा स्वप्रयोगों का स्थान मुख्य रहेगा । शिक्षार्यी अपने लिये स्वयं 
रास्ता बनाएगा, उसपर डगगमगाते अ्रक्त, परन्तु विश्वस्त, क़दम बढ़ाएगा, श्रौर 
आवदयकतानुसार अध्यापक को अवलम्व बना, वह अपने झायोजतों में सफलता भ्राप्त 
करेगा। झादर्शवाद द्वारा प्रस्तुत किये गये श्क्षनिक लक्ष्यों को ज्यों का त्यों तो व्यवहार- 
बादी कभी मानेगा ही नहीं । रॉस के मतानुसार वह शिक्षा के नैतिक, सौन्दर्यपरक 
या घामिक पहलुप्रों को उपकरण बनाकर मूल्यों का सुजन करेगा । उसके समक्ष लक्ष्य 
प्रपने ही लिए नहीं अपनाएं जाते, मानवीय-प्रावश्वयकताएँ इनका आधार हैं। जान की 
प्रकारण थोज निरर्थक है । हमारी आवश्यकताएँ ही वे उपकरण हैं, जो हमें प्रपनी 
पूर्ति के सिग्रे प्रपोग की ओर प्रेरित करती हैं । इन प्रयोगों के द्वारा जो सन्तोषजनक- 
परिणाम हस्तगन होते हैं, वे ही मूल्य या आदर्ण कहलाते हैं। व्यवहारवादी, दर्थन से 
शिक्षा की उपज स्वीकार नहीं करता, प्रत्युत शिक्षा को दर्गत की जन्मदातू मानता 
है | जॉन इयूई ने प्रत्यक्ष लिया है, 'शिक्षान्दर्गन का अभिप्राय मूलतः भिन्न उद्गम 
'लथा उद्देध्य बलि बने बनाए विचारों को किसी व्यावहारिक-पद्धति पर बराहिरी तौर 
गे लागू करना नहीं : यहू तो समकालीन कठिन सामाजिक जीवन में आने वाली मान- 
सिक झौर नैतिक ब्ादनों के उचित-निर्माण की समस्याम्रों की प्रकट्-व्यवस्था का 
नाम हैं। झतः दर्शन की गम्भीरतम तथा विचारयुक्त परिभाषा यही हो सकती है कि 

यहू विल्लृत-स्थितियों में शिक्षा का ही सिद्धान्त है ।* ५ 
हब हम व्यवहारवादी-शिक्षा के भिम्नगश्रज्ञों को एक-एक कर परखते हैं-- 


शिक्षार्थी और शिक्षा-- 


व्यवद्टास्याद अभिन्मातवीय झाद्शों के विरुद्ध प्रचण्ट विद्रोह है । वह नहीं मानता 
के विश्व में मानवीय-प्रावरयकतायों या उद्ें ध्यों की परिधि से बाहूर भी कोई महान्‌ 
गादर्ण ही सकते है । उसका सद्य सदा मनुष्य ही रहा है, मनुष्य की स्ागीण 


औक | *+ अल ज्ते अनिननरननन जरीम न +-ननरीयनिन+-मन-- ५० »++नल+-- 
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गमस्थारों का होते, या सागारिक उदाररखों को सहायवा चौर घपनी पक्ति के सामर्थ्या- 
गसार अस्यत करता 'एागा है । एस प्रदार स्थगहार्वाद को मानवन्यादी विधारदौली 
भी बड़ा जा गढ़ ता है। शिक्षालीत्र से बालक शर्मान विक्षार्थी ही इस क्रताली मे 
फट बना रटती है । स्थयडा रगाद स्पीकर बश्या है. कि बालक परिस्थिनिर्यों गा 
बातावरगा के सौगिर मे मूत्यों पद सूजन मारते गया सामस्य रासा है। उममें 
सम्भाग्य शक्ति पर्दाण होती है, भर प्योचदों यह उसी हहेँ सोलता जाता है 
उस: मार्ग घमिक स्पष्ट भोर निश्चित सा बससाो लता है । बालक की भीतरी 
दतिया गुर ऐसे निरगे-नियमों मे बाद स्हमी है मिः बहू अपने ीदन के छोड़ते 
प्रगुभवों का समन्‍्यय करता शुप्ता एड विशिष्ट सोने शिया पथ धर दिद्ास बाला रहता 
है। भरत: स्यमहारबाद कैसस दो ही शी्ों यो खड़्य मरना है, धागता शो उसका 
पु 


यायावरुण । बालिशा भा लावावरणस बाकूनलिश, सामाजितः: दा सीमिंग-्पारिदारिि मई 
प्रकार का हो सकता है भौर इसका झस्योरय प्रभाग बालक का संचित प्रमुभव यंन 
जाता है। इस प्रकार बालक ओर उसी मनोवृत्तियों था प्रद्धुेति को शिक्षा" 
पैसद्र बसानि से ब्यवटारताद प्रडुतियाद का प्रमुगाभी गढसा सकता है 
परन्तु ऐसा नहीं है । जहणाँ प्रकनियाद सब दुछ घालमा की प्रकृति 
और उसने अनधर वातानरशगा पर छोड देता हैं। सही व्यक्‍तारथाद 
ग्रधिम गुलभे, हुए तरीके से खाताबरणग में प्रयोग द्वारा सलोहिल परिवर्सत 
कार बालग की सेसगिशलुत्तियों भें परिर्मनन शोर विमास के साथ-गाय 
संशोधन प्रोर सक्रियता लाने में भी सफल गहता है। प्रकृतिय ही बालक मूतनता में 
सरखि रखता है । साधारगनः बालक द्वारा किसी शिसोने झादि की तोड़-फोह देना 
फोध सी दृष्टि में देशा जाता है, परन्तु इसमे व्यवहारदादी को बालक पी प्रयोग बरक्ति 
के बीज दियाई पड़ते है । समकाने पर भी जब बह प्राग-में हाथ जलाना नहीं भूलता 
और स्वयं प्रयोगात्मक-प्रनुभव प्राप्त कर सदा के लिए एक बात सोख लेता है, बालक 
में प्रयोग-बूत्ति ली उपस्थिति की पुष्टि करता है । ग्रतः दप्बहार्वाद शिक्षार्ची को मई 
परिस्थितियों का झामना करने के लिए प्रयोगों द्वारा उद्देश्य-्प्राप्ति को और प्रेरित 
मारता है भोर विद्यार्थी स्वयं प्रायः सपनी अशुद्ध प्रयत्त की प्रवृत्तियों (7ंगे शात॑ 
दा7ण) से घुद्ध उपाय सोज निकालता है । इतना ब्यान अवश्य रखा जाता है कि 
बालक को कोई सुनिश्चित श्रादर्श ने दिए जाएँ। रॉस ने लिखा भी है, पर बयोंकि - 
जीवन स्वयं परीक्षण-रुप है, इसलिए कोई ऐसा सुनिश्चित ध्येय नही हो सकता, 
जिसको श्रोर बालक बढ़ता रहे । यदि लिक्षझ बालक के लिए कोई खास ध्येय निए्चित 
करने की कोशिश करता है, या ७.वक को तरफ़ से बालक के उद्देश्यों का 
फैसला करने की कोशिय करता है, तो उसकी यह कोशिश सच्नी शिक्षा की थक्ति 
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को नसट कर देती है ।* 

ध्यवहारवादी शिक्षा का लक्ष्य मानव की सर्वाज्टीण शक्तियों झा घिकान है।। 
इस वियास के भी दो भेद हीते हैँ -मनोवेन्नानिद प्रौर सामाशिक । मनोवैशानिक 
शिक्षा के स्वरूप नेगी चर्गन ऊपर किया जा घुका है, बालवा सामाजिक-जीव है, उसे 
समाज में व्यवस्था बनायी होगे है. अतः उसकी शिक्षा सामाजिए बातावरगा में ही 
जहाँ झूसो बालक को समाज के प्रभाव से दूर रस कर शिक्षित करते का पते 
सेता था, यही इथूई सामाजिक-जागति में भाग लेने की योग्यता को हो सफल शिक्षा 
बंग झट्षय सानता है। इससे विद्यार्यी के सत-मस्लिप्क का संतुलन बना रदता है । सच 
यो बहू है कि ठपवहा रयाद शिक्षा को बालक की जन्मजात प्रवृत्तियों श्रौर समाज की 
धावश्यकायाप्रों मे: बीच के झन्पवर को पाठने का साथन-गाच मानता हुँ । हमारे हाँ. 
जी विद्यालय बनाग जे हैं, थे मुस्यत: बालक की उन प्रवृत्षियों के दृपित मठ गत 
हरा करने को ही क्षपता उद्दे श्य बनाए रहो है । एस रहूसों में बालक हि नैतिक झोौर 
मागनसिक निमर्पगा के बैंसगिक-बिकास का भी पुराशूरा ध्यान राज छाता हूँ। इसयूई 
शिज्ञा फो साधन-बविलीन प्राप्ति का कोई भनण्टार नद्ठी मानता, उसके मतानुसार 
जीवन के प्रस्येक वंदम पर होने बारे अनुसव से छुछ सीया झावा हूँ सौर उनसे 


बाखक गी धारतरिफ शक्तियों की पुष्टि धौर प्रगति मिलती है । इससे प्राय: दालक 
धपने भायी छीवन की प्रतिकूल या घनुझूल परित्दितियों में ग्मने को सफ्लता-पर्वक 


गसनसे बने साम्य प्रादा कद सेसा है । 

स्यद्रारथाद सिशा हो सारा मकन्ंव्यवन्या ने सामव्य रूप में ही स्वीकार 
झरना है । शिक्षा घड़ी सफल गागुला सझारी है, जो बालक के सिरंतर गिकास का मार्से 
खोल दे । घिन्ला का सुटय समरप, सर्वोकि, ब्यवटरास्थाद के अनुसार परिरर्तनभीय है, 
धतः धपने को समाज वी बदलती स्थिति के साथ बदलने की घोग्पता प्राप्त करने कया 
मृठय साम्स की शिज्ला हो सकता है, भर उसका लक्ष्य घान्म-तान। घाद्शकादी सिक्य 
का सध्य भी प्रत्म-्दास सी था, पररु उसमें भौविषा-उप्योगिता की बाला घाध्या- 
स्मिकेसा का आशय ध्धिक सिखा गया है. 47 
पट्य-प्रसम 

एम छार सिख था हे मि धायहारदादी शिक्षा का शेस्ट बाखज होठा है । अबो- 
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॥, पशिक्षम्ध-नियान्स दे: प्रते-्धाधार --शय > बार गर्द छंण दारा प्रभाशिन । 
+ िति्टकांता ॥ गर्भ से हाएाश[४००ििटएए७, 
१३, धप्रिद विल्यार मे सिर स्यशिगस शिशा-विष्ध रब: जात दर्प्र परे । मु 
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कि यह प्रणाली प्रादर्शों, लक्ष्यों या मूल्यों की कोई पृर्व-योजना स्वीकार नहीं करती, 
इसलिए प्रायः वालक की रुचियों, आन्तरिक-पअवृत्तियों या आवश्यकताओोों को उच्च" 
स्थान देती है । ड्यूई के मत में तो इन रुचियों और आवश्यकता श्रों को पूर्ण करने की 
योग्यता प्राप्त करना ही शिक्षा है, और इसकी पुप्ठभूमि का निर्माण अनुभव पर ही 
सम्भव है--जैसा कि हसले के अनुसार मनृष्य रूप में ही ज्ञान और अनुभव का 
समन्वय सफलता का द्योतक है । अतः व्यवहारवादी पाठ्यक्रम की मुल-भित्ति वालक 
की गतियों में समेकन स्थापित करने की विश्वेपता से हीव कभी नहीं हो सकती । श्री 
जे० एस० रॉस ने स्पष्ट लिखा हूँ कि व्यवहारवाद शिक्षक से यह स्मरण रखने को 
कहता है कि उत्तके सामने एक मन है, और यह बताता है कि यह मच ज्ञान और 
कौशल की जो एकता हासिल करता हूँ, वह तभी निद्िचत रूप से प्राप्त होती है, 
जो वह ज्ञान और कौसल किय्ती प्रयोजन-कार्य से, किस्ती वांछित लक्ष्य की सिद्धि के 
लिये, प्रयत्त करने से पैदा हो । व्यवहार्वादों विधियाँ वालक को स्पश्ठ अनुभव करा 
देती हैं कि उसकी शिक्षा के विविध पहलू परस्पराश्रित हूँ ।१ शिक्षा-क्षेत्र में यह भूल 
जाना कि विधपय साधन हैं, साथ्य नहीं, व्यवहारवाद का गला घोंटने के वरावर होगा । 
श्रतः प्रस्तुत प्रणाली के मतानुमार प्रारम्भिक और माध्यमिक शालाओं का अध्यापन 
विषयगत ने होवा चाहिए । वास्‍्त्तव में ये वियय्यष्टिगत पराण्डित्य-प्राप्ति के लिए 
नदीं, वल्कि मानव की वे निधियाँ हैं, जो उतने अउने वावाव रण को समभने के लिये 
अनुभवों के सार रूप में प्रश्तुत की हैं । स्पेंतर-रिपोर्ट का उद्धरण प्रस्तुत करते हुए 
श्रो रॉस ने ऐसा लिखा है । उद्बी रिपोर्ड में ऐसे संकेत भी उपलब्ध हैं, जो विधथों के 
भिन्न समूहीकरुण की माँग करते हैं। व्यवहार्वादीविधि, प्रॉजेक्टअयेड की पृष्ठभूमि, 
समूहीकरण की यही विचारधारा कही जा सकती है। / 

श्रव प्रश्व उठता है कि विययों का समीकरण किया क्योंकर जाए ? हमारे पास 
कोई ऐसा वद्ध-नयम तो है नहीं, जिसको कसौठी बनाकर सत्र पाठ्य-विपयों का 
वर्गीकरण कर लिया जाए और बाद में एक-एक वर्ग के समेकित विपयों को एक 
विशिष्ट आयोजन में पड़या या सिखाया जाए । यहाँ पाठ्य-क्रम में अध्यापक का 
महत्त्व छिपा दृष्टिगत होता है। अरव्यापक स्वयं वह कसौटी बन सकता है, जो 
समय, स्थान, वातावरण और सुविधाश्रों के अनुसार एक विषय का ज्ञान कराते हुए 
प्रन्य अनेक सहयोगी विषयों की शिक्षा भी विद्याथियों को अनुभव करवाता जाए। 
उदाहरण के लिए 'यूसुफ़' की कहानी पड़ाने के लिए भाषा-शिक्षण, इतिहास; भूगोल, 
नेतिकता, वाक्य-उजन और सदृवृत्तियों, कुछ सीमा तक गणित आदि विषयों का 





१. शिक्षण-सिद्धान्त के मलत-आधार--एस० चान्द एण्ड क० टारा पर्शाहित 
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समेदन किया जा सकता है, भौर एक ही पाठ में सबके सव विपय झूम से पिटोए 
भौर संजोये जा सकते हैं। पुनः अभिनय द्वारा साक्षात्‌ अ्नुमय भी प्रस्तुत किया 
जाए तो कोई हानि महीं । इसी प्रकार भारतीय बातावरण में अ्रत्ाप घौर धिवाजी 
की कहानियाँ बताते समय उनकी स्थिति में इतिहास और भूगोल, उनके बुद्धों के 
यानि में प्रोत्याहन शोर वीरता, उनके घारित्रिक कर्मो में नैतिकता, उसके शासन 
में राजनतिफे-व्यवस्था, उनकी अडिग परिरिथतियों में स्वाभिमान, उनके रुपझों में 
संबाद श्ौर वायय तथा भाया, उन पर छोटी-छोटी रचनाओं की प्रेग्णा से साहित्य 
भोौर उनके बताए मार्ग के गुणों से वीर-पूजा घादि फी शिक्षा बालकों को दी जा 
सकती है । कहने का प्रभिपष्राय यह कि व्यवह्ारतादी परादुय-क्रम किसी भी विशेष 
विषय की ग्रवद्देलना नहीं करता, परन्तु उनका प्र॒थकू-पथक्‌ ग्रट्तित्व उसे स्थीकार्स, 
नहीं । समेकन (7८ह7४०॥) की यह प्रवृत्ति ध्यवहारवाद की निजी ब्िशेषता हो, 
ऐसी बात नहीं । बहुत से विचारक्ों ने इस बात पर पहले भी जोर दिया है, लेसिन 
इस विचारधारा को क्रियासील बनाने या कार्यान्वित करने का श्रेय व्यवह्वारयाद को 
ही दिया जा सकता है । 

ध्यान रहे कि ब्यवहारवाद शारीरिक, बौद्धिक, मानसिक या प्राध्यात्मिद, सब्र 
प्रकार यी परिपतवता को शिक्षा का साध्य स्वीकार करता है, परन्तु किसी की भी 
भकाररा यथा निरयंक-पुप्ठि उसके गत से बाहर की वस्तु है। ईश्वर की भी केबल 
ईश्यर-प्राप्सि के लिए ही पाने की इच्छा रसना भौर प्रयल शरना, उसके सम्मुख 
स्यये में शक्ति छा क्षय करना है । व्यचहारवादी पाद्य-विषय भी दस नियम को 
समझ रखते हैँ । उपयोग ओर मत्यता का जो मेल व्यवहारयादी-दर्भन में विठादा 
गया था, यही यहाँ भ्ियान्वित है । जिस दिपय को ऊीवन में कोई उपयोगिता ही 
नहीं, उस पर शक्ति क्यों ब्यय फी जाए। यदि ईश्यर का नाम संतुष्टि प्रौर संयम 
पाने के लिए सासमुच यातावरण प्रस्तुत कर सकता है, तो उसकी अपनी उपयोधिता 
है, घतः: समय पर उसके झनुभव भी हासिल करने हो होंगे; धन्यया यह व्यर्थ 
कंग निरमफ सास है । देसी प्रकार व्यवह्ारवादी सैसिक-शिक्षा यदि कूठ बोलने में 
हद विशेष उपयोगिता देखती है, तो उसे प्रमनाने में कोई दोप नहीं गिनती । 
प्राद्धवादियों था ध्राध्यात्मया दियों को तरह नैतिकता इसके लिये कोई निमबल- 
नियम ((०८६०॥८7) ि।्श/2ध४८) मारी, बह देश भौर पास के पमुसार बदल 
सकती है । भतः: र्पस्ट है कि व्यवद्ारयादी परादय्रम छिसी विशेष बरिि में बंध हुएा 
नही; उसका शिस्तार हीने से हीने ठिया से सेगार उन से उच्भ कौशस था रुषा 
का झोर बशंमासा के शक, हर से सलिकर महन से महलम विश्वम भौर दमन हर, 


पंजा हपा है। इस उससे धाप्ति समेशिव-घनुभव सौर शिया में कै, प्ररतकाद 
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और रखने में नहों। यहाँ एक वात और याद रहे कि शिक्षा के पाठ्य-क्रम में श्राने 
वाली वे सब बातें जिसे अ्रध्यापक छात्र के जीवन में उपयोगी समभता हो, उन्हें 
भी विद्यार्यी पर लादा नहीं जाएगा | अ्रष्यापक का कर्तव्य है कि ऐसे साधन अपनाए, 
जिससे विद्यार्थियों में उस विषय को सीखने की उत्कट इच्छा जगे श्लौर उसके प्रति 
रुचि उत्पन्न हो । रुचि अपनाए विना दी गई कोई/भी शिक्षा, चाहे वह कितनी भी 
उपयोगी क्‍यों न हो, निरभश्रेक ही मानी जाएगी। 
व्यवहारवादी पाठ्य-क्रम के प्रस्तुत स्वरूप पर, श्री रॉस का श्ननुकरण करते 
हुए, कुछेक आपत्तियाँ प्रस्तुत की.जा सकती है । आज की हमारी परीक्षा-पद्धति, 
जिसे हम ने अमेक वार बदलने का प्रयत्त करते हुए भी कभी सफलता प्राप्त नही की, 
अमेकन के उपरि वरश्ित विचार के मार्ग की, सबसे वड़ी बाधा कही जाएगी। 
आधुनिक-शिक्षा में योग्यया का माप-दण्ड विपयगत या विपयणगत परीक्षण ही 
स्वीकार किया जा रहा है। उसमें व्यवहारवाद के कण चाहें बिखरे हों, पर 
व्यवहारवाद उससे बहुत दूर की वस्तु है। व्यवहारबाद के अनेक प्रसिद्ध आचार्सों 
तथा अन्य शिक्षा-विचारकों ने इसकी क्रियाशीलता के लाभीं का अनुभव करते हुए 
अपनी प्रध्यापन-पद्धतियों में परिवर्तन करना चाहा, परन्तु परीक्षण, या प्रगतिदण्ड 
का प्रश्न सामने आते ही उनके सव हथियार ढीले पड़ गये । श्री रॉस ने रेमांद का 
उदाहरण देते हुए लिखा है कि यदि यही स्थिति रही और परीक्षा पद्धति को बदलने 
का कोई सुनिश्चित ढंग नहीं निकाला जाने वाला, तो भला इसी में है कि शिक्षा- 
सम्बन्धी विचार करना ही वच्द कर दिया जाए । परन्तु उनके अपने विचार में 
परीक्षा के आवुनिक रूप को धीरे-धीरे वदलने का प्रयत्वन किया जाना चाहिए । 
अच्छा हो यद्दि परीक्षा की श्रवेक्षा अध्यापक की पैवी दृष्टि और विद्यार्थी की दैनिक 
क्रियाशीलता का आलेश्न, प्रगति का मापदण्ड बताया,जाए । वह अधिक सहायक 
ओर सफल प्रवृत्ति कही जाएगी । दूसरी आपत्ति विश्षेपज्ञता को ह॒तोत्साहित करने 
के विरुद्ध है । निम्न-श्रेणियों में समेकन-पद्धति द्वारा भिन्न-भिन्न विषयों की शिक्षा 
सुविधापूर्वक दी जा सकती है, परन्तु माव्यमिक या उच्च-श्रेरियों में क्या होगा? 
आज विश्व के महानतम शिक्षा-शास्त्री विशेष अध्ययन की श्रावरयकता पर मतैक्य 
प्रकट कर छुके हैं। उनका ख्याल है कि विना किसी विषय पर एकाधिकार प्राप्त 
किये, जो कि विज्ेष-अध्ययन का ही परिणाम होता है, न घर का रहेगा, न घाट 
का । उसमें न कौशल जन्मेग, न अनुभव की सम्बद्धता उपजेगी और ना ही उसकी 
किसी विषय-विशेष सम्बन्धी रुचि को त्राणु सिल सकेगा । ऐसे में समेकन का प्रचार 
करने वाली व्यवहारवादी प्रणाली उच्च-शिक्षा-क्षेत्र में विलकुल असफल हो जाएगी । 
उसकी डगमगाती हुई स्थिति सम्भालने का केवल एक ही रास्ता है, वह यह 


जा 


है 


अकर 
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कि विशेष प्ध्ययन की पोर में व्यावह/।रिका वा समावेश करवाया जाए। निःम- 
श्रेशियों में समेकत का स्वरूप भ्पनाते हुए भी अध्यापक को इगा सचेत रहना 
चाहिए कि वह विद्यार्सी की विधिस्टनदवियों घर मनोठृत्तियों का घ्यान रसे, शौर 
घेणी की प्रगति के साथन्साथ उसकी निजी सथियों की सप्दि हल सामग्री बहता 
हहू | माध्यमिक सिक्षा में बदि यह क्रम उचित इंय से अपनाया जाए, तो विद 
ही उच्च-धिक्षा यी सीमा मे प्रविष्ठ हीता हुप्ना विद्यार्दी गपने लिए किसी विधिष्द- 
धैत्न के मिवचिन का सामथ्य प्राप्त कर उसा होगा। थे ही पद हमारे बिशव- 
विद्यालयों में विशेषज्ञों की आवश्यकता पूरी करेंगी । इसी में 

उपझागी ही सस्य है। इस प्रकार व्यवद्धारणदी प्रादय-क्रम का धोडान्धोटा रूप 
रिबन कर, हम पुप्ठ शिक्षण-पद्धति को समीर दाल सकते हैं, जो पूर्व-पिवम के 
सीमा-भेदों से परे बालक के सर्वाक्छीश मनोरेग्ञानिक-विकास वो अपना संद्य 
घेनाए रहेगी। 


शिक्षण-विधियाँ--- 


उपयावनिदा ई, सौर 


पु 


व्यवहारवादी गिक्षा-प्रणाली, वयोकि पाठय-प्रिययों के समेधन पर विशेष शोर 
£ घुकी है शौर साथ ही प्रयोग, पक्िय्राशीलका ,व्यावह्रारिकता, प्लनुभव प्रादि को 
उपयोगिता-निर्माण के झापार माना गया हैं; र्वनावन: ही उसकी दबिभियांँ ऐसी 
होगी चादिएं, जिनमें एन सब बातों का हत्तलेपष सो रहे दी, बलिया दाखण की 
कूसियों, भनोवृत्तियों, संवेदतायों, निर्र्म-नियर्मों श्रादि छा भी धगन रखा जाए। 
स्याबहारवादी धिक्षण-विधियों में ब्यायहारिकासा प्रौर श्यिणीपता लाने 
प्रयोग-शिधि का ब्यायहारिक रूप क्रपनाया गया है । पीछे, दाध॑निक स्यरूप में हम 
पर चुके हैं कि किती भी शिया या वस्यु शी सत्यता जाँचने के लिए उसे प्रयोग हा 
कमीटी पर कायना धनिवाय है। यहीं से बस्तु-विशेष के गरग़ था उपयोगिता का 
ज्ञान प्राप्त होता है, झौर. मनुष्य उस कार्य बे, उसके पर्च्याम के पमृसार, घरों 
मा मरे की गंजा देते का अ्धिमर प्राप्त करता है । प्रदनिवाद मे भी एस विधि का 
झापमाया था, परसतु उसका हए इससे मभिक्त था। चहाँदालक को प्रति मे; विसशुद 
दंगा में स्व प्मौग रा क्पना सार्ग सोजना था, परन्त यहाँ स्पवाहारणए दी बाहर 
खयावरश मिर्मास्प कग छझामोजन भी साथ में प्ररुध्ठ शरता है। दिये है शिमिष्टन 
खासायरा में वियार्थी को अपनी रुचि के प्रनुसार प्रयोग करने उयते है छोर परीय्याश 
हमर यह घसा होडा है, मो ब्रायः उसके शागे बहये में एक सीटी का शाम देसा हा 
04 स्थवटार्यादी मनोदिशान की संथ सिक्षसानवीधिश इसोकेसिटानल पर 
धाभारित है. । मब्बद बाउिदररगर में शिसो प्रस्शु भी पूदरायुशि के शारम प्रमगत 


हित हे 
०४] 


दल 
अपर 


डक 
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अकन अपने स्मृति-पट पर प्राप्त कर लेना (00807 शिव४घए०१8०) और 
सदा के लिए उस अनुभव को अपने ज्ञान का एक अंश वना रखना, प्रयोग-विधि 
का ही एक भाग है । थॉर्नडाइक की अशुद्ध-प्यत्नों (70 शत छोतरण) की विधि 
भी प्रयोग-सिद्धान्त पर ही आश्वित है। वालक को उसकी रुचि के अनुसार कोई 
कार्य दे दिया जाए, और वह उसके शुद्ध परिणाम के लिए वार-वार अशुद्धअयत् 
करता रहे, तो अ्रन्ततः वह उसके.ठढोक लक्ष्य को पा ही लेगा । [इसमें दो और लाभ 
मिलेंगे--वालक के द्वारा प्रयत्न करते रहने के कारण शिक्षाक्षेत्र में क्रियाशीलता 
बनी रहेगी और उसके परिणाम बालक के स्वानुभव पर आधारित होने के कारण 
स्थायी-प्रभाव बनाए रहेंगे । इस पद्धति पर बौद्धिक-विकास देने के लिए अतेक 
प्रकार के भूल-भुलैयाँ और गोरख-घन्घों का इस्तेमाल क्या जा सकता है । 
(१४४२४-,८४३४॥६) । प्रयोग-विधि केवल निम्न-श्रेणियों के लिए ही उपयोगी नहीं, 
उच्च-शिक्षा के क्षेत्र में इसका प्रयोग अधिक सफलता से किया जा सकता है। 
वनस्पति शास्त्र के विद्यार्थियों को यदि भिन्न जातियों के [कूलों की प्यौंद के प्रयोग 
करने की स्वतन्त्रता दी जाए, तो उनमें विषय की रुचि भी बढ़ेगी, और वे नये नये 
परिणाम भी खोज निकालेंगे । हो सकता है, किसी नई प्रकार का पुष्प प्रकाश्ष में 
आए | यही तरीका फलदार पेड़ों के लिए भी अपनाया जा सकता है। जीव-विद्या 
और प्राणी-शास्त्र के छात्र छोटे-छोटे पशु-पक्षियों पर नये नये प्रयोगों का परीक्षण 
कर सकते हैं | इसी प्रकार साहित्य के विद्यार्थी नूतन प्रतीकों, उपमाश्ों श्रौर छल्दों ५ 
के प्रयोगों का अ्रधिकार रखते हैं । प्रयोग-विधि का सबसे बड़ा लाभ प्रकृतिवादियों के 
करो और सीखो' के लक्ष्य का सफल प्रतिपादन है । उस पर तुर्रा यह कि प्रत्येक 
छात्र श्रपनी इच्छाओं की तुष्टि भी आसानी से प्राप्त कर सकता है। इसमें अध्यापक 
और छात्र दोनों सयत्न रहते हैं। किसी को तन्द्रिल-जड़ता का अ्रवकाश ही नहीं 
मिलता । साधारण अवस्था की शिक्षण-विधि की भाँति 'अध्यापक का बोलते जाना 
और छात्र का ऊंघते जाने” की सम्भावना इसमें नहीं रहती । दोनों क्रियाशील हैं-- 
एक प्रयोग करने में ओर दूसरा प्रयोग का ठीक ढंग बताने में । 
दूसरी विधि, जिसमें क्रियाशीलता और प्रयोग दोनों का सफल समन्वय प्रस्तुत किया 
गया है, परियोजना या आयोजना-पद्धति है । इसकी प्रृष्ठभूमि पाव्यक्रम में समेकन 
की भावना ही है । भ्रध्यापक को इसमें पथ-प्रदर्शक का कार्य तो करना ही पड़ता है, 
साथ में परियोजना के लिये वातावरण-निर्माणा भी उसका लक्ष्य रहता है । उसे ऐसी 
स्थिति पैदा करनी होती है, जो विद्यारथियों में परियोजना के प्रति रुचि उपजाए 
तथा एक ही कार के करने में प्रनेक विषयों का समन्‍्वय प्रस्तुत कर सके । परियोजनाएं 
विद्यार्थियों के स्तरानुसार निर्मित होनी चहियें, परन्तु पूर्व निश्चित नहीं । पूर्वोयोजित 
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होने से छात्रधण उनमें कोई विधेष दखि ने ले सगे । ये तो समयानुसार मस्तिष्क की 
भाशु-उत्तत्ति होती चाहियें। उदाहरग्ण केः लिये चोवी्योचवी खेणी के सिये फूत-पौई 


लगाने की परियोजना बनाई जा सकती है । बच्चों को कहीं फूलदार उद्यान की सेर 
कराना पौर उनके ब्रत्पर में फू्रों के सौन्दर्य के प्रति एक मोह उस्न्न करता, इस परि- 
योजना की पहली सीह़ी होगो । बच्चे कू्तों को चाटेगे प्रौर यह कताए जाने पर कि चैसे 
फूल उनके विद्यालय के झ्रॉगन में भी उग सकते हूँ, वे प्रवस्य दी उसके जुटाने में रथि 
तेने लगेंगे । भव उन्हें इस प्रसंग में समेकन-निय्मानुसार भ्रनेक विषय पाए, सियाए 
प्रौर मनोतीत कराए जा सकते हैं । भिन्न प्रकार के कुप्रों के लिये थोग्य वातावरगा, 
जलवायु तथा मौप्तम आदि के विवय में बत-ते हुए बनस्यतिन्याहव झौर प्राहृतिवा- 
भूगोंव की झिसा दी जा सकती है | बीज की प्रच्छाईजयुराई की पहचान के साथ साथ 
उसके भाव, नाप, तोल ज्नादि छा ज्ञान देते हुए गणित पढ़ाया जा सकता है । भूमि 
प्र कियारियां बनाने में ज्याभित्ति की सदायता ली जा सहती है । सिमप्न प्रकार के 
फू्ों के सोहदर्य पर अपने लिखित और मौलिक भाव प्रकद करने की प्रेरणा देते हुए 
भाषा प्रोर साहित्य की शिक्षा सम्भव हो सकती है । सम्भव हो तो फूनों के सम्बन्ध 
में दतिद्ास की प्रस्तिद्ध घटनाएं दोहराई जा सफ़ती हैं, यथा मूरजही का पुष्य-प्रेम, 
गुलाब के युद्त झ्रदि | इसी प्रकार ऊकंते स्तर के विद्यावियों के लिये इस कुसुमोंद्रान 
की मिचाई परियोजना प्रस्तुत की जा सकती है । द्वाथ से चलाने याले पम्प या छोटे 
गुण की आवश्यकता का अनुमव विद्यावियों को दिया जा सकता है । संदुपरारत 
भूमि फी कडो सता या फोमलता, खुदाई, स्टैंड वग संतुबत, पाइप की लम्थाई-चोहाई, 
परिधि, पुल्वियां, फिल्टर, दल्ते शो ऊंचे-वीवे होते से जल-खाव प्रादि प्रनेक छ्ियायों 
से प्रनेष विययों का समेझन प्रह्तुत किया जा सकता है। प्राफृतिक-मुगीव,नौतसिद- 
विज्ञान, गिल, झथामिति, लीवर-स्‍्विलि, लोहे के उद्योग-यन्तों प्रादि छी मिया दो 
जा सगेगी हैंड-पस्व के प्राविष्कारक के ताम से लेकर उस ही गाल सझ की प्रगति का 
स्वरूप इविहास-शित्ता ठग थयोदक हो सकेगा । इसी प्रकार स्तरानुसार प्रनेद परियों तद- 
साएे बनाई जा साहती हैं शोर उनसे विद्यातियों को ब्याव्शारित फीउन-शान्सा ही 
धनुभाय थेते हुए कौगत-पूर्दक चौदिक-पिकास की स्‍न्‍्ोर बडाया जा सहता है । हाँ, प्रत्येक 
परियोजना को छिपरास्थित्त करने सें दो बत्लों बाद सघाल रसना बढ़ा झहरी है--रुश, 
मोजना की समाधि में भी ता की उपेक्षा, दुख दी, जितना भी सम्मन हो स्रहे, गोमना 
सामाशिकननीयन के प्रधिक तिबवट ही ॥ ये दोनों बातें बालक में पास करने हो सर्द 
भोर रथि हा प्रंवर्दन गरेगी, जिसका परिशाम होगा, एड साहाल परिष्ममशीत माग- 
रिहा । परियोदना-विधि के बहुत से निरी समन भो है । दससे छात्रों में सहयोग को 


भाव जग है, पास्म-विश्यास्त पैदा होता है घोर बर्मे मरते थी खत उपर है । 
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तीनों गुर उुनागरिकता के महत्त्वपूर्ण चिन्ह हैं। वालक, जो भविष्य में वाहरी-समाज « 
की इकाई बनने वाला होता है, सहयोग-वृत्ति से समाजिकता की प्राप्ति करता है । 
अपने सहपाठियों के सहकार में कार्य करने का जो आनन्द उसे मिलता रहा है, वह: 
प्रौड़-समाज में भी सहयोग, द्वारा उपलब्ध हो सकता है । क्योंकि परियोजना का सम्पूर्ण 
काम उसके नन्‍्हें हाथों से निकलता है और उसका परिणाम प्रत्यक्ष में उसे बड़ी: 
दीखता है, वो निःसर्गतः उसके अन्तर में आत्म-विश्वास जगता है और वह नन्‍हा होते 
हुए भी अपने को बड़ा काम करने के योग्य समभने लगता है | भ्रन्ततः सहयोग और 
आत्म-विश्वास मिलकर वालक में कर्मे-संलग्नता की मात्रा को बढा देते हैं। चंचल- 
प्रकृति वालक चौकड़ी भूलकर अपने ययाकथित महान्‌-परिणामों की प्राप्ति की धुन में .' 
कार्य करने में जुट जाता है और आरम्भ से ही परिश्रमी वन जाता है---यही जीवन की 
उपयोगिता है। 

उपरिवर्णित व्यवहारवादी शिक्षण-विधियों के पर्यवक्षण से कोई भी समझदार 
व्यक्ति यह अनुमान लगाएगा कि मनोवैज्ञानिक आश्रय की उपस्थिति में भी ये विधियाँ 
उन चुटियों को पूरा नहीं कर पातीं, जिनका संकेत हम 'पाठ्य-क्रम' में दे उछुके हैं । इन 
विधियों द्वारा दी गई शिक्षा का परीक्षण व्यष्टिगत-विपयानुसार नहीं किया जा 
सकता और न* ही इनमें किसी विषय के विशेष अध्ययन की ही सम्भावना हो सकती ४ 
है | अतः जहाँ तक प्रारम्भिक श्रेणियों का प्रश्न है, ये विधियाँ पर्याप्त सफल हो सकती, 
हैं, परन्तु उच्च श्रेणियों के लिये इनमें कोई सत्व नहीं । प्रयोग-पद्धति का स्तर बढ़ाते 
हुए उसे विपय-नत॒ रूप दिया जा सकता है, परन्तु परियोजना-विधि यहाँ चारों खाने 
चित्त हैं। ज्ञान की भ्रसम्वद्धता (विक्षिप्तता) उसका अभिशाप है ग्रौर.आग दौड़, । 
पीछा चौड़ का रूप उसकी मौत । | 


शिक्षा और समाज- 


व्यवहारवादी शिक्षा, जो पाठ्य-क्रम में समेकन को लक्ष्य ब॒नाए हैं, विद्यार्थी के 
जीवन में समेकन की आवश्यकता को भुला नहीं देती । उसके ये स्कूल सामुदायिक- 
व्यवहार का क्षेत्र है, जो समाज का छोटा . रूप होता हुआ विद्यार्थी पर सामाजिक- 
क्रियाशीलता का प्रतिविम्व डालता रहता है; और छात्र का समाजीकरण करता है । 
व्यवहारवाद विद्यार्थीयों के व्यक्तिगत शिक्षण को श्रेयस्‌ नहीं मानता । उसकी परि- 
योजना-पद्धति इस वात का सजीवप्रमाण है । वालक को भावी-तागरिक बनना है 
समाज में विचरण करना है और दूसरों के बीच अपने लिये स्थान बनाना है। इसका 
सम्भावना सहयोग में ही है। व्यवहार॒वाद की शिक्षण-पद्धतियाँ सहयोग को तो लक्ष्य 
करती हैं, साथ ही स्वानुभव की ओर संकेत करती हुई, विद्यार्थी को समाज में झपने 


्ः 


छू 


शिक्षा भें रपवहारवाद शव 


लिये स्थान बनाने का सामर्थ्य भी पदान करपी हैं । सम्राज में घना पस्लितत बनाए 
रगने के हेतु मानय दा क्रियाद्रील होना भनिवाय ई । क्ियाथील गौर दशावागा- 


““रिक व्यक्ति ही सफल-सामालिक पी संशा से गिमपित किया जाता है--भौर सवतहार- 


मादी-शिक्षा का स्वरूप ब्यावयहारिकता और फ्रियाशीलता पर बल देता की है । ऐसी 
अ्षिकेंसि में इस आधार पर आलोचना-प्रत्यालोसना करता कि ब्यवहयारंता दी-भिट 
समाज का कहाँ तक अनुकरण करती है, व्यर्थ होगा । बास्सव में प्रस्तुत शिक्षा 
प्रणाली, कणेंकि, उपयोगिता के सिद्धान्त पर भाखित है, समाज की परिधि से बाहुर 
जाने का अनुपयुक्त उद्देश्य बना हो नहीं सफती । व्यप्टि शोर समास्द का समस्यय प्र्मा 
ब्यप्टि में समप्टि के गृगा-प्रहग परने फा सामर्थ्य पैदा करना ही ब्ययशारवाद का गन" 
ब्य स्थान है; इसीलिये उसके वाठय-फ्रम में समेझन, उसकी विश्ियों में स्पमूद्िदा-यहयोग 
तथा उसके उर्ं प्यों में जीवन के उपयोगी सत्यों की पृम्झमूमि प्वायोमित मिलती हे ! 
पुनः शिक्षा का लक्ष्य, शिक्षार्वी को जीवनक्षेत्र में प्रथेश पाने के लिए परदिशयता 
प्रदान करना है। प्रयोग कहर प्रनुभव उस परिपरवता के ग्राघार हैँ इन्हीं के 
आश्षय भारी-यागरिक समाज में न॑तिक-शिषप्टता बनाए रराने में सफल होता । 
“विद्यालयों कम निर्माण ही गयोंकि छात्रों के हित के लिए होता है, इसलिए हृग 
यह मान सकते हैं कि स्मूल की गति-विधियों से मिलते बाली घरित्र की शिक्षा, 
उस झिल्षा से भी प्रच्छी होगी, जो स्कूल के बाहर वास्तविक कार्मो में भाग लेने मे 
सिल्लेगी !! दुतना हो गे कहारबादी-शिक्षा, छात्र के समराज-प्रवेण मे लिए 
उसे संघप-शक्ति देनी है, साधनानृत्ति श्लौर संयम देती है तथा विध्वास-मुत्त 





स्वमिगय-की क्षमता प्रदान करती है। बिद्यार्थी की मानशिकालूतियों का भोधन 


भी शिक्षा द्वाद्य प्रस्तुत किया जाता है, जो उसके जीवन में संयुलन बनाए रखने का 
एकन्गात श्राधर कहा जा सकता है। इस प्रकार धिक्षा द्वारा स्वाश्षीगान्युगीहत 
होकर गिद्यार्सी, शाह शी एक प्रतीय महत्वपूर्ण इकाई घनता है भौर उसकी प्रगति 
के प्रावाद-निर्मिति में सहायक होगा है । 


#  #४«“ कक ॥ 


व्यवहारत्रादा-शिक्षा ओर जीवनीद स्य--- 

मिद्ध किया जा घबा है कि पास्यव में घिला के लब्य ही जोबन के; लफ्य हो 
है । सद थी ग्रकाटय सथ्य है कि जीवन मे छ्णों झा निर्शाय दार्सनिकासियारा बंद 
सत्र है, शिक्षा का नहीं। परन्सु स्यवहारदादी दियारक एयई शिक्षा को दर्भव वा 
स्यादहारिप रूप नहीं, बरिक दर्भन की शिक्षा का मिश्षान्त मास रईूश शिक्ा को ८पान थे 


है इंसि--शिक्षरा सिद्धासा के मृवाधघार 4 


+ 


डक 


है ... शिक्षादद्व 
रण 3 


देगा लाहता है। उसके दृष्टिकोश से देशा जाए तो व्यवहास्वादी-दर्णन का की 
स्मरुप हम ऊपर बर्णोन कर झुके हैं, बह पिस्हीं पुवोजित लद्यों की श्रोर सकत 
नटी करता | उसके अनुसाद फ्रियाणीग रहने पर स्ववमव हो सक्ष्य बनते जाते हे 
और उनका मूल्यांकन भी तत्कालीन परिस्थितियों के संतुलन में होता चलता है। 
से ही धिक्षा के उहँ इय होते हैं, वे दी जीवन के प्राप्यच तय । 
व्यवहास्वादी-दर्शन अनुभव और परीक्षा में सन्तोषजनक परिणाम देने वालों 
प्रत्येषा बच्छु को सत्य मानता हैं । उपयोगिता उसका मुख्य मान-दण्ड है और 
क्ियाशीलता उसका श्रवलम्ब । शिक्षा फो इन्हों सिद्धान्तों के संचि में सफन्नतापूर्वक 
ढाला गया है। कद्दा जा सकता है कि जीवन की सफजना का पूरा मसाला व्यवहार- 
यादी शिक्षा ने उपयोगिता श्र परीक्षण" दो छद्दों में समेट लिया हैं। जीवन में 
प्रत्येक कार्य करने से पूर्व मनुष्य का ध्यान उसकी उपयोगित्रा पर जाता हैं, यदि 
पर-संखित अनुभव ठीक ठीक उत्तर सुझा सके तो मानव-मन की तुष्दि बिना संबपे 
में पिटे ही हो जाती है, अन्यथा परीक्षण वग सहारा लेना पड़ता है। परीक्षण का 
परिणाम निदिष्ट-कर्म की उपयोगिता-प्रनुपपोगिता का निर्णय प्रस्तुत करता हैं और 
तभी मनुष्य भिन्न पर्रिस्थितियों में कथित कार्य को करने का दम भरता है, या 
उससे दूर भागता हैं । व्यवहारवाद जिस प्रकार शिक्षा के लिए शिक्षा, ज्ञान के लिए 
ज्ञान या आध्यात्मिकता के लिए भ्राव्यात्मिकता को पूर्णतः: निर्धक मानता है; बसे 
ही जीवन के किसी भी कर्म को किसी विशिष्ट और प्रकट उपयोगिता के बिना 
निरयंक समझता है। प्रकट-उपयोगिता से हमारा अभिप्राय यहाँ वर्तमान भौतिक- 
लाभ से है। “सत्य बोलने से स्वर्ग भिलेगा! और “ईश्वर-भक्ति से मुक्ति प्राप्त होगी' 
ऐसी भावी-उपयोगिताओं का व्यवद्यरवाद की दृष्टि में कोई महत्त्व नहीं। उसका 
प्रथम प्रइन होगा 'सत्य बोलने से आज क्या लाभ है ? अतः व्यवहारवादी शिक्षा ही 
की तरह जीवनोह इयों मे उपयोगिता की मुख्य रखेगा । वह प्रत्येक कम, जिसकी 
जीवन में कोई भोतिक, नंतिक या बौद्धिक उपयोगिता है, उसके लिए महत्त्वपूर्ण 
होगा । क्या होना चाहिए! उसके लिए बाद की चीज़ है, 'क्या है” पहली । प्रस्तुत 
शिक्षा प्रणाली जीवन के उन उद्देदयों को ही लक्ष्य करती रहेगी, जो मनुप्य का 
वतेमान सुधार सके, उसे प्रगति की प्रेरणा दें, और जीवन को अधिक से अधिक 
व्यावहारिक बनाएँ। ध्यान रहे, प्रायः उपयु क्त-गुरा-सम्पन्न उद्देश्यों में अधिकतर 
भौतिक-लाभ की खोज पर ही आंखें नहीं गड़ाई जातीं, वल्कि विद्यार्थी की जीवन 
में असफलता, कुटिलता, छल और कपट से बचने के लिए प्रयोग, परीक्षण और 
व्यावहारिकत्ता के ऐसे हवें दिये जाते हैं, जो उसके जीवन में कदम-कदम पर उसके 


सहायक होते हैँ । उपयोगिता जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में, चाहे बहु भौतिक हो या 


॥ 


दिक्षा में व्यपहारथाद श्र, 


बीडदिक, मानसिक हो था चैनिफ, धामिक हो या सौन्दंपरवा, कार्मोान्धित रहती है 


उसी से जीवन में आन-द वी मंतपना की जाती है, उसी से जीवन 
सुख प्राप्त है, यही है जीवनोन्नति का सोपान ।॥ भिक्तार्थी से देकर समाज में समसद्य- 


निर्माण तक, व्यवहारवादी-सिक्षा उपयोगिता को हो उद्देंग्य बनाए हुए हैं भौर 
उसके अनुसार उपयोगिता की परण करने में असमर्थ जीवन सिह्प्ट कगेदि का 
जीवन है । े 

लेदित हम व्यवह्र्वाद के इस सर्ववोगस्या उद्देश्य को श्रभिनन्दन करते हवाए भी 


इस बात में पूरी तरह सहमत नहीं कि जीवन में आने बाली प्रक्तोद्न घटना या सिरे 
जाने थाले प्रत्येक कर्म में उपयोगिता दुढी ही जाए। जीवन में हमें प्रनेक्त मर्द प्रयो- 
जन-शिचार के घिना भी करने पढ़ते हैं। परिस्वित्ति-्वण, कई बार, हम नली भारि 
जानते हैं, कि हमें गलत आजा दी गई हे और उसमे कीट उपयोगिया सिद्ध नहीं हों 
सबली, उसटे पत्शिम वियद् सकता है, तो भी हमें आजा-पालन करना की परद्ता 
है। कभी हमारी मानशिक स्थिति हमें प्रयोगन-विहीन विचार करने, ८घर-उसमर 
प्ूमने या सोने पर वियथ कार देती है । लोगों बाग चलते-चलते दुटलुदाना, तालियों 
का गुश्छा घुमाते रहना, छड़ी हिलाते हुए चलना, राड़कियों में प्रपदी चोटी के फ्रदे 
से सेलते रहना झ्रादि प्रनेक ऐसे कर्म हमें दोगय पड़ते हैं, जिनमें कोई प्रयोजन सा 
उपयोगिता सी पृष्दभूमि स्वीकार नहीं की जा सकती । शिक्षा के लेन में विद्यार्यी 
को उपगीगिता जनाते हुए प्रयोग दारा शिशित फरनया निरसन्देश एछ सुटंग माला 
जा सवता है, परन्तु उसका मह ध्रभिप्राय हम कमी स्वीकार सही यार मसगते स्ि 
किसी सिद्धान्त को माप सिद्धान्त-झप में समझा ही नहीं जा समता । साँप के मुह 
में धंगुली देखे से पूर्ण बदि हमें उसके खतरे से गूचित पर दिया जाएं, वो प्रधिया 

। होगा या प्रयोग करने देने झछी पनुमति ले शोगी ? रॉस मे; सतानुसार भी 
मामी किसी सियसे को प्रयोगात्मक झूप देने से पहले बुद्धियू्वेंक्त सम सेना गंषिक 
उस हो मसला है। 


हैक 


भारतीय शि्षा-पद्धति पर व्यवहासर्वाद का प्रभाव--- 


हा ड जप ध्तादी 2ह ञ्न 
भारदाग धर्म पाप सारणदादा दर पर सन 
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मानकर, उसप 


संपाय धारः श्वीडिर की जाती रही है ।॥ बासश हाय 





१४० शिक्षा-देशेन 


स्वयं उसके विचारों के अनुसार अपने को परिवर्तित भर परिपक्व प्रस्तुत करेगा । 
पुन: शिक्षा का छेत्र वौद्धिन्‍-मानसिक विकास ही माना जाता रहा है, जास्त्रीय- 
शिक्षा ही मुस्यत: भ्रपनाई जाती रही है; उसमें उपयोगिता या प्रयोग को बढ़ीं 
स्थान नही दिया गया। संयमित वातावरण में पनपने के कारण स्वानुभव का 
अ्रभाव तथा निष्कियता की अधिकता ही शिक्षा के लक्षण रहे। उद्योग-घन्धों की 
शिक्षा, जो उपयोगी झौर क्रियाक्षील (सक्रिय) दोनों हो सकती है, लगभग शिक्षा-न्षेत्र 
से दूर ही रही । परन्तु श्राज व्यवहास्वाद से प्रभावित हो, उसमें श्रनेक प्रकार के 
परिवर्तन देसने को मिलते हैं, जो उत्तरोत्तर उन्नति का मार्ग प्रस्तुत कर रहें हैं। 
भारतीय-शिक्षा क्षेत्र में श्रौद्योगिक और व्यावसायिक शिक्षा का समावेदय, भेरे मत 
में, व्यवहारवाद का सबसे बड़ा प्रभाव माना जाना चाहिए। भौतिक-उपयोगिता, 
क्रियाशीलता, व्यावहारिकता, स्वानुभव या करो और सीखो श्रादि के सभी लद्ष्य 
किसी भी प्रकार की श्रौद्योगिक-शिक्षा में देखे जा सकते हैं । साधारण शास्त्रीय 
विद्यालयों में भी अध्यापक का एकाधिपत्य धीरे धीरे समाप्त हीता जा रहा है। 
शिक्षा का केन्द्र अध्यापक न रहकर विद्यार्थी वन रहा है । श्रध्यापक का कत्तंव्य 
बनता जा रहा है कि वह अपने छात्रों का मनोवैज्ञानिक अध्ययन करता हुआ्ना, पठन- 
ठन में, उनकी रुचि का पुरा ध्यान रखे। स्कूलों में जॉन ड्यूई की प्रसिद्ध 
लोकतन्वात्मक-प्रणाली बड़ी तेज़ी के साथ भ्रपनाई जा रही है। कॉलेजों में तो 
विद्यार्थी-प्रतिनिधि सभाओं का निर्माण पुराना हो चुका है। कॉलेज-व्यवस्था के 
अतिरिक्त अन्य सभी क्रियाएँ विद्याथियों द्वारा नियोजित हो रही हैं, हज़ारों रुपयों 
का लेखा उन्हें सौंपा जा रहा है--उनमें उत्तरदायित्व की भावना पैदा की जां रही 
है । अध्यापन-विधियों में भी भारत की आधुनिक-शिक्षा व्यवहारवाद से प्रभावित 
दीख पड़ती है। श्रौद्योगिक-शिक्षा क्षेत्र में प्रयोग प्रणाली पुर्ण-रूपेण श्रपता ली गई 
है, उसकी विशेषताओं को सर्व सम्मति से स्वीकार कर लिया गया है। शिक्षा में 
समेकन का स्वरूप भी कुछ सीमा तक हरवाशियन-पद्धति (प्रथ/शा॥70 (०४००) 
द्वारा प्रविष्ट हो छुका है। वालकों को सक्रिय बनाने के लिए अनेक प्रकार की 
पाठुय-क्रमेतर-गतिविधियों का प्रचार किया जा रहा है। (ाठ्य-क्रम' शीर्षक में 
परीक्षा के क्षेत्र में जिस वांछित परिवर्तन की बात हम ऊपर कह झाए हैं, उस पर 
भी प्रयोग होने लगे हैं। भारतीय-विद्यालयों में परीक्षा का स्वरूप वदलने के श्रत्यधिक 
प्रयत्व किये जा रहे हैं । कई सम्मतियाँ प्रस्तुत की गई हैं । कुछ विचारकों के मत 
में वर्ग-प्रगति वर्ष भर के क्रियात्मक-कार्य पर आधारित होनी चाहिए, कुछ प्रइन-पत्रों 
पर अ्ंकन की अपेक्षा स्तर-परीक्षण पर ज़ोर दे रहे हैं, कुछ ऐसे भी हैं, जो वैषयिक- 
परीक्षण (00]००४४८ प९४६) को अपनाने में ही भला समभते हैं। तात्पय 
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अल 


है कि व्यवहारवादियों से प्रभावित होकर आधुनिक भारतोव शिक्षा-विचारक, 

परिवर्तन का भ्रमोध अस्त्र घारण कर नव-युग को नव-संदेश देने की तैयारियाँ 
फर रहे हैं; परन्तु उनकी पृष्ठभूमि भौतिक न कभी हुई है, और ने होगी । 
उननभे व्यवहारतरादी प्रासाद आदर्स की नींव पर ही खड़ा होगा, ऐसी आशा की 
जाती है । 


| प्रिशिष्ट 
आदर्शवाद, प्रक्ृतिबाद तथा व्यवदह्ारवाद का तुलनात्मक सार 
उपयु क्त तीनों सिद्धांतों का श्रच्ययन हम पीछे कर चुसेः हैं। उनके ध्यानपूर्वक पाठ से 
हम एसी निश्चय एर पहुंचते हैं कि प्रत्येदा सिद्धान्त, बिचारों में भिन्नता होते हुए भी 
मानव-प्रकृति के प्राद्णों को लद्यय बनाए हुए है; छुदी वाद्य हैं, यदि भिन्न सिद्धान्त 
मानव-प्रकृति के प्रति भिन्न श-टकोण रखते हों । मनुष्य, प्रकृति तथा झ्ात्मा, थे तीनों 
ही दर्शन-शास्थ के विपय रहे हैं और रीद्धान्तिक-स्थिति के नाते प्रधान-विचारकों ने 
इसके सम्बन्ध में तर्क भो जुटाए हैं । क्ादर्णवाद सात्मा क्री सत्यता स्वीकार करता है 
ओर मनृष्य तथा प्रकृति, दोनों का आ्ाध्यात्मिक-आधार चुनता है। प्रकृतिवाद आत्मा 
की उपेत्षा करना है। मनुष्य की विशिष्दता को भी प्राकृतिक-स्तर तक खींच लेता 
है । व्यवहारबाद इन दोनों से अनोखा है; थ्रात्मा श्रौर प्रकृति की दो विफ्रीत परि- 
स्थितियों के बीच का मार्ग अपनाता है| इसे मध्यम मार्गी-दर्शन या मानववाद भी कहा 
जाता है। वह प्रकृति को निप्पदा मानता हैं श्रीर उसी क्षेत्र में मनुप्य की क्रियाणीलता 
को महत्व देता है। ध्यात रहे कि उसके समीप मानव की यान्त्रिक-क्रिय.श्ीलता 
का कोई मोल नहीं, केवल प्राकृदिक अनुभनरों में ही आदशों को केन्द्रित करता है।' 
आत्मा के प्रति यह भी उदासीन हैँ। इस प्रकार आत्मा, प्रकृति त्तथा मनुप्य सब पर 
दार्शनिकों ने पुष्ड विचार प्रकट करते हुए क्रमशः आादर्शवाद, प्रकृतिबाद तथा व्यव- 
हारवाद की नीबें रखी । ग्रम्भीरतापृर्दक त्रिचार करने से हम इसी निर्णय पर पहुँच 
पाते है, कि प्रस्तुत तीनों सिद्धान्त एक दूसरे से कदापि पृथक नहीं । पिछले दोनों का 
पोषण भी कहीं न कहीं आदर्शावाद के ही आाश्षय हो रहा है। प्रकृति या मनुष्य, कोई 
भी अपरिमित नहीं । प्रकृति जड़ है, मनुष्य सक्रिय है, परन्तु कोई अपने में पूर्ण नहीं 
कहा जा सकता | प्रकृति को यदि अनन्त कहने की अपेक्षा विस्तृत-व्यप्टि कहा जाए, 
तो अधिक उचित होगा। दूसरी ओर मरनुप्य तथा प्रकृति, उस पूर्णा विचार और 
उद बय (&9800७६८९ घाठपष्टा। छा0 एधा००४९) के बीच देश-काल में घटित वाता- 
वरण के अतिरिक्त और कुछ नहीं | प्रकृति मनुप्य की दासी नहीं, जब कि मनुष्य ' 
उसके किसी एक अंश को अखाड़ा बनाए शपनी क्रियाशीलता का प्रदर्भन करने का 
सामथ्यं पाए हुए है । पुनः प्रथन उठता है कि अपरिमित-मन क्या हैं ? ईश्वर ? 
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* दैधयिदा-प्रादर्शयादी (09]०८४ए४० 700598) लगनग इसे स्वीकार फरेगा, परन्तु प्रन्य 
बिचाइक नहीं | बयोकि प्रवरिमित-मनस्‌ दार्धनिद पारिभाधषिकटब्द है क्षौर ईड्वर 
धाधिक, सौर फिर भिन्न धर्म ईश्वर को सिन्‍न रूपों में स्वीवगर करते हूँ । स्पष्ट हूँ कि 
अ्परिमित-मन सादर्श-जगत का बह मरटत्वगुर्ण विचार है, जो देश क्लौर काल थी सीमाचों 
भे बाहर मन, यूद्धि छोर आत्मा के श्राध्यात्मिक श्रस्तित्य पर जोर देता ओर मानव के 
सर्वाद्रीग उतभानों का निवारण करता है। न्यूयॉर्क युनिवर्सिदी के ध्राध्यापक, शी 
इमेन एच हानें ने इस समस्या पर निर्णय देते हुए लिखा है कि 'हमारो राय में तो 
सानवबाद, थी मनृप्य वैगीद्रत है, प्रकृतिवाद से उत्तम है, व्योबिः उसमें मानवीय 
खूजनात्मकता को सवीवगर तो किया गया है; और आादर्शवाद, जो श्रात्मा पर आधा- 
रित है, व्यवद्वास्थाद से उत्तम है, बवोकि बहु खुजनात्मकता मथे। साथ-साथ पुणं-मन 
गया मनुष्य के व्यक्तित्त को भी बनाए रखता है ।*९ 

क्रपरि-उदघुत लैसक सीमों दर्शनों तथा शिक्षा-स्िद्धान्तों के लक्ष्यों श्रोर दृष्ठि- 
कोश का सार घूस प्रकार प्रस्तुत्त करते हू, 
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प्रफ़ुतिवाद 7' व्यवहारवाद भ्रादर्शवाद 

प्रकृति (प्रकृति-केन्द्रि) मनुष्य (मानव-परन्द्रित) गात्मा (ग्राध्यात्म-केन्द्रित) 
दारीर (भूत) मसनस्‌ आत्मा 

अनिन्द्रियाँ खजन तथा विकास ग्राव्यात्मिकता 


» बास््षपिकता (जो हूँ) व्यावहारिकता (जों किया आादर्शता (जो होना चाहिए) 
जा सकता हू ) 


पघुनयक्ति बौद्धिक-दक्ति पूर्ण-विशुदता (5950० ए७८ 
रहा ) 

जीना सामाजिव-जीवन त्याग करना 

सान्प्रिकता व्यप्व्त्वि व्यक्तित्व 


£, ॥श॥ ण्पा एच्था प्रपडााका। विध्रागााधयो, व्लादागीड़ गी गत, 5 
करारा धीका ववाणशीशा, एशटड5० वैिधवावाधा 50७७5 गांड सख्यासकद; 
गए वपैल्योध्या, ९९शआरटयीए की 5छीधा, 5 फलाए काठ फ़ाछ्हाया ध, 700995९ 
वा चफ्रपताता 0 सल्तासाए, 0९शीडा। 5ए७९5 0 ॥6 द्र50च्वाल अधयते 
घाव शीट वछायशानाशइणा्--, व. लत्ताल, 80 05576 7॥050- 
ल्‍39 ए स्तित्वञा।णा, 


शिक्षा में गाँधीवाद (बुनियादी तालीम) 


ग्राज से लगभग दो दक्माव्द पहले भारतीय शिक्षा की तत्कालीन परिस्थिति के 
प्रति विद्रोह रूप में इस बुनियादी तालीम के बीज बोये गये थे; दोने वाले थे महात्मा 
गान्धी । ला विजियम बैटिक के समय मैकॉलि-दल की विजय ने भारतीय शिक्षा को 
दासता की उन शद्धुलाओों में जकटड़ लिया था कि भारत ने श्रपत्ती भाषा, अपने भाव 
और अपनी विधियाँ ही नहीं गंवायों प्रत्युत अपनी संस्कृति पर गुप्त आवात ,सहते- 
सहते उसे भुला ही दिया। श्रंत्नेजी शिक्षा के उन्‍्माद में, सरकारी नौकरी पाने की 
धुत में और विवशवता के ही दूसरे नाम को संयम का रूप देते हुए भारतीय-जन जागते 
हुए भी सोते थे और खोकर भी भूले पढ़े थे | ऐसे में गान्धी जी, जो पहले से ही राज- 
नीतिक और राष्ट्रीय आन्दोलनों में अमिट प्रभाव बना चुके थे, शिक्षा-क्षेत्र की श्र भी 
भुके । उन्होंने भारत की शिक्षण-पद्धति में भी गुलामी के साज्नात्‌ दर्भन 
किये, गुलामी में युवक हृदय को तड़पते देखा, उच्च शिक्षा की प्राप्ति 
के बाद क्लर्क वर्ग की बहुजन उत्पत्ति का अनुभव किया, लोन के श्रावरण 
में छिपी श्रेग्रेज़ी शिक्षा की प्राप्ति के उपरान्त विद्यार्थी के वेकार जीवन 
का आभास पाया और जान लिया इन सबके एकमात्र कारण 'विक्षा के अदुद्ध 
रूप' के परिवर्तन की श्रावश्यकता को । उन्होंने महमूस किया कि दासत्व के ढाँसे में 
ढली तत्कालीन शिक्षा्यद्धति में मानव के व्यक्तित्व के विकास का कोई अवसर ही नहीं 
रह जाता | शिक्षा मनुष्य के मस्तिष्क में अपने प्रति विश्वास उपजाने की श्रपेक्षा, 
घट्यापन के भाव भर जूठो पत्तल चादने की प्रवृत्ति भर रही थी। भारतीय लोग 
यह भूल चुके थे कि उनके पास यदि घन-वल नहीं तो जन-चल तो हैं; भौर यदि वे चाहें 
तो संयुक्त रूप में किसी भी समस्या का हल सुगमतापूर्वक प्रस्तुन कर सकते हैं । गान्थी 
जी इस सम्पूर्ण परिस्विति का अध्ययन कर चुके थे और अब उनके सम्मुख अपने 
राष्ट्रीय आान्दोलनों को तीब्रतर वनाने के लिये एक नया'विचार जोर मारने लगा 
था--शिक्षणु-पद्धति को बदलने का । वे समभते थे कि दःसता की यह पद्धति बाल- 
हृदय पर ही गुलामी की ऐसी छाप अंकित कर देती हूँ, कि बड़े होकर वे विद्यार्थी 
देश-प्रेम और राष्ट्र-भक्ति के मूल्थांकन की लगभग उपेक्षा ही कर बैठते हैं । अतः 
आवश्यक समझा गया कि शिक्षा को वाल-केन्द्रित कर मनोवैज्ञानिक रीति से बच्चों 
को शुद्ध भारतीय हो बनाए रखा जाए ॥ इसी में देशोद्धार के स्वप्न गान्धी जी 
देखते थे । रे 
दूसरी बात जो महात्मा मान्धरी के सम्मुख समस्या बनी, वह्‌ थी भारत की गरीबी । 


शिक्षा में माँपीवाद शर्ट 


भारत के मृट्टी भर मयरों में चाहे कंचन वर्यो न बरसे, उसके सात सास गाँवों की स्वथित्ति 
गान्धीजी का ध्यान अपने पर केन्द्रित किये थी । यान्धीजी जानते ये कि तत्तालोन 
श्र्नेछी शिक्षा मायरिक घौर महेँगी होने के। कारण, भारत दे लगभग ८४ अ्रतिधत 
प्रामीण झादादी के योग्य नहीं और फिर किसी भी देंग की १५ प्रतिभत शिक्षित 
जनता उसके उत्थान का कारण कनी वन सकती है इसमें सन्देश था । गान्वीजी 
किसी ऐसी शिक्षा की परियोजना चाहते ये जो ग्रामीणों की परिस्यितियों के झतृवूल 
हो, भर भारत की निर्धतता में किसी पर श्राथिक बोक़ ने बने । अपने जीदन में, 
शाष्र नेता होने के नाते, गान्ची ने बहुत झुछ देखा, समझा झौर परया घा। उस छे 
फ्ण चित्र उसके सामने अनेक ससस्याएँ सड़ी कर रहे थे; उन्हीं का समाधान ये नई 
मिक्षण-पद्धनि में दूृदनना चाहते थे । 

ग़ान्धी जी तत्कालीन शिक्षा की निष्क्रियता पर मल्लाते थे। थे विद्यार्यी को 
पुस्तक का, घोटू था शब्दों का भप्टार नहीं देसना चाहते थे । उनके मतानुसार 
छात्र फो पुस्तक से नहीं, बाताबरण से पदना है--इस हृष्टिकोर से ये पक्के प्रकृति- 
यादी वन जाते हैँ और थे भी ज॑विफीय कोटि के। शिक्षा में सक्रियता का महत्व उन्होंने 
ते फेचल स्वीकार ही किया था, बल्कि उसके प्रचार के लिए शिक्षा फी तद्‌ स्थिति 
को बदतने का बीड़ा ही उठा लिया घा । यह बात सन्‌ १९१८ से ही सम्भवतः उनके 
महितिप्फ में सबकर लगा रही घी, परन्तु १८ वर्ष तक उसका कोई ठोस परिणाम न 
मिफला । संगरण स्पष्ट घा--उननंग राजवंतिक संघर्ष में झतति व्यस्त रहना । भन्तत: 
सन्‌ १६३७ में गान्पीजी ते शिक्षा की योजना को निर्यात्मकः रुप दें ही दिया धौर 
सबसे पहले 'हरिजसा प्र में इस की घोषणा भी कर दी गई । वर्धा-प्राश्षम के वातावरण 
में ही एस योजना की नो रसी गई झौर स्वयं गान्धी जी के ही प्रधानत्व में वर्मा के मार- 
बाह्टी हाई स्कूल में, जिसना पुनर्नाम नवभारत विद्यासयां रसा गया, एफ नारी सभा 
बुलाई । सभा प्रथम भ्शिल-मारतीय राष्ट्रीय शिक्षात्सभा के नाम से प्रसिद्ध है। 
प्रमट्यार २२ तथा २३ सन्‌ १६६७ को उस सभा में गात्धीजी मे भाषण के प्रतिरिक्त 
धनेक प्रन्य विद्वानों, जाकिर हुर्मेन, मद्रादिव देसाई, फे० जी० मशस्वाला घादि से 
शिक्षग-योजना मे। शुणय-दोयों पर प्रकाश टाला और पगुर्ेक प्रस्ताव पास किये गये । 
एक समिति भी नियुक्त की गई, जिसके मुसिया थो जाकिर हुसैन बने । इस समिनि 
को भारत में शिक्षा शी स्थिति पा सम्पूर्ण प्रध्ययत फरफे नई गोझना के अपेक्षित 
स्वष्टप का निरीक्षण पारता था, झौर समितति ने बढ़ी कुशलता के साथ प्रपता वर्ल॑स्य 
निभाते हुए मार्च १६३८ में ही गान्यीजी के सम्मुख शिपरोर्ट प्रस्तुत की । इसी रिपोर्ट हे 
धनुसार तथा सभा में स्वीकृत पच्तावों के ध्ाघार पर गान्दीवादी दिद्य की तीच रसी 


गई। धसे हुनियादी साती मु केः मास से पुगगरा गया। वर्षा योजना भी इसी को पहने हैं । 


१४६ “ प्विक्षाइर्गन 


गान्धीजी का शिक्षा-दशन-- 


बढ व 


गास्गीजी को तमोधील दारभनिदा ने भी काया जाये, तो ये द्धावास्‌ विचारक त़ौ 
भे ही । शोर उनकी शिक्षान्योजना उसी विचारघादा का क्रीट़ास्बल सही जाये तो 
कोई झर्युक्ति न होगी | बिचारक के साते वे आदर्श बादी धारगा राने बासे एक पल 
मद्रापुरुष थे, जो ईप्यरीप प्रष्ठमुमि पर सानतीय गुण वी प्रसल योना, सींचना श्र 
काटना ही अ्रपता लदय सनाए रहें । वे एकरेप्मर्वादी थे, सृप्टि के तत्वों के सम्बन्ध में 
उनके विचार पये प्रह्देससादी से । ईव्वर के सम्पूर्ण एकत्व (+४050906 0॥0॥055 ) 
में विब्वाम रखने के कारण ही, वे मनुप्यमात्र दे एकत्व में विश्वास रखते थे । उनके 
लिए भौतिक घरीरों की भिन्नता प्राध््यात्मिक-थक्ति की एकता स्वीकार करने के मार्ग 
में कभी बाधक न थी। वे मानते थे कि जिम्र प्रकार सूर्य की ससंस्य किरणों रुक ही ल्लोत 
से जन्म लेती और बहीं मस्त हो जाती हैं, सागर की अ्रगणित लहरें सागर से जुदा 
होती हुई भी दुदा नहीं होगी, ठीक वैसे ही असंस्य मनुप्य चाहे अनेक भृत-धारंगा कर 
क्यों न ब्राएं, परन्तु उनका स्रोत तो एफ ही है, ठीक वे जुदा दियते हुए भी छुदा नहीं 
हैं। इसीलिए मैंने उन्हें श्रद्धाधानु विचारक कहा है । ग्रान्धीजी जीवन में समेकन 
स्वीकार करते हूँ, ईश्वर में विश्वास रुपते हैँ और उसे सर्चेशक्तिमान्‌ सानते हैं । ये 
लिखते हैँ । कि केवल ईइवर ही रात्य है, संसार माया है । स॒प्टि के परिवर्तन में केवल 
वही स्थिर है /* वे ईदवर को जीवन, प्रकाश और सत्य के साथ-साथ सर्वोपरि शिव 
स्वीकार करते हैं। इसके लिए उन्हें किसी तक का आश्रय लेने की कोई झ्ावश्यकता 
नहीं, विध्वास ही उसनवाग साथी है ॥ 
सत्य, अहिंसा और प्रेम, ये तीनों गान्धीजी के विचारों के आधार स्तम्भ हैं। सच 
तो यह है कि उनके लिये सत्य हो ईश्वर का रूप है। कहीं कहीं तो उन्होंने स्पप्ट ह्दी 
ईंदवर को सत्य व पुकार कर सत्य को ही ईश्वर कहा है । यही उनकी विचारधारा 
या दाइनिकता का लक्ष्य है, साथ्य है । साथन का प्रश्न उठता है । लक्ष्य प्राप्ति के 
लिये कौन से साधन अपनाए जायें ? गान्वीजी का संकेत अहिसा की ओर है । स्वयं 
इन्होंने नवजीबन प्रकाशन की एक पुस्तक 'फ्रॉम दि यवंदा मन्दिर' में कहीं लिखा था 
कि सत्य और अहिंसा दोनों परःपर इतने सम्बन्धित हैं, कि जुदा नहीं किये जा सकते। 
फिर भी सत्य साथ्य है और अहिसा उसका साधन । साधन को अपनाना हमारा कर्तव्य 
होता है, तभी लक्ष्य प्राप्ति होती है । अ्रतः गान्धीजी के विचार में अहिंसा पर आचरण 
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शिक्षा में मांधीयाद श्ड्छ 


करना इंश्वर की समीवता लाने करने के बराबर है । झदिना शारीरिक सौर भान- 
मिक दोनों प्रछार की हो सकती है । साधन से साथ्य मिलता ही है औौर यहाँ साप्य 
सत्य है; जिसे गारधीजी साक्षात्‌ ईश्वर की गानते हूँ, कहा जा सकता है कि गान्बीजी 
के प्रनगार प्रिया का पालक ईदइव रदर्गन कद गकता हैं । क्षहिसा भर्म के पालन से 
लिए भी गान्वीजी के सेसों में कुछ संकेश मिलते है । उनका सपाल हैँ तिः सनप्य मे 
सांसारिक आकर्मणों से ऊेता उठता चाहिए, हृदय की परचिमता, लय ग्रौर प्भिमान 
का क्याग, कपट और छत के प्रति एुणा तथा सन, बेसन और गम में वासना का 
प्रनाकर्षण झादि भाव, गनुष्प थी उसके उदय में सहायता देते # । इस्टों से 
प्रहिमा को सक्रिय करने की प्रे रणा मिलती है, और मनुष्य को दुबे लियों की दासता 
से मुक्ति । 

पैन कर सकता है इस गार्थीयादी श्रद्विसा का पालन ? जो ईपवर ऊे बनाए 
जीव-जस्तु या पाशी-मात्र ही नहीं बल्कि कण-करम से प्रेम करता है। घुणा ही हिसा 
की मर्मदाप्री है | दुसरे को शारीरिय था सानसिय पीठा देंठल सभी दी जाती है जब 
एुँदय में कियी संग रण उम्के प्रति छूट पँँद्ा हो जाए । घहिसा के पुजारी और 
प्रभारक गान्धीयों प्रेम का साम्राज्य यमाने के स्तन देखे थे, छुगा मा नहीं । उन्होंने 
स्वयं झपने जीवन को प्रेम की प्रतिमुनि बना लिया सा । संतार जिन निम्न जातियों 
से शा करता है, अपना झंलत बसा कर चलता हूं, गान्पी जी उन्हीं के मसिन देह हि 
सुन्दर मराससल में इयर को ले सते थे प्रौर उन्हें 'हुरिजन' कह कर उसके साथ पिठृवत्‌ 
प्रेम पा व्यवद्वार करते थे । ये घु्ा फो घारोर को सदवृलियों का विनाशक भाग 
मानते थे। धन उसी विचारघादा या तीसरा स्तस्न प्रेम है, शिसकों ग्पनाने बाला 
ही भहिसा का परासक होगा और प्रटिसा को करत्तेब्य समझते बाला सत्य मार्ग पर 
सलगा और ईएर-दर्शन के लाभ कद सक्रेया । ऐसा गार्धीजी का विशध्यास था | 
प्राणी-मात्र से प्रेम गन जो सादे बारी ने प्रस्तुत किया था, बह मनुध्यता गत सन्देश 

था। पापि सुमिन्नावर्षद पंत इस पर छोर देते हुए रघत्द लिखते है :-+- 

अनुष्यस फा तल शिपाता, निश्चय हमाने गन्धीयाद । 

सामूदिक जीवन विकास की साम्य योजना है श्पियाद ।” 
जाति, बगे, बणे, सन ओर शक्ति की हाप्रिम झ्रीमाओप्नों से बादर एफ 
सायलोशिक सुस्त मावबनयोद्य गये रमापना करना गा“सपी का स्वप्न था । सेसी 
पसमान-रचता का झसरोतन मासंदीय-क्षाहत थी प्रशिदृद्धि का प्रयीक क्‍ोमा चौर सब 
उसी से उसे पूर्रन्दत्या गत शान सम्भर दोगा ।7!।' सास्धी जी द्वारा प्रस्तुत भी गई 
- सामाशि-्वाइया एसरे थे पति १ ही भारहिए | 


डर 


प् रू 
ये उदमीफकी री दा एक मर्गटान समाझ चाहते थे । ऐसे शासित झौर झतिसिया समाज की 


पर सरताय मे नो सत्त 


श शिक्षा-दशंन 


मैतिक अधिकार तथा नैतिक शक्तियों पर ही आधारित होना चाहिए। पुजीवाद से 
बचने के लिए गान्धीजी खेती और उद्योग के अ्रकेन्द्रित आथिक और सामाजिक ढाँचे 
की इच्छा रखते हैँ ।”“* अभिप्राय यह कि उनके सम्मुख समानता अनिवाय है । वे 
मनुष्य को मनुष्य का दास नहीं, साथी देखना चाहते हैं। इसीलिए वे यीयू क्राइस्ट 
के शब्दों में 'अपने पड़ोसी की ऐसे प्यार करो, जैसे अपने आपको करते हो' की 
पुनरावृत्ति किये बिना रह नहीं सके और “मानव सेवा ही ईइ्वर-सेवा हैं की सुक्ति 
को सजग बना गए। उसके सर्व-व्यापक होने में तो गान्वीजी को कोई सन्देह था ही 
नहीं । वे तो स्पप्ट शब्दों में ईइ्वर को पाने का स्थान उसके निर्मित प्राणियों को ही 
घोषित करते हैं । उन्हीं में ईश्वर है । गीता गान्बीजी की सर्देव पथ-प्रदर्शिका रही 
है, अत: श्री कृष्ण द्वारा अर्जुन को दिये गए उपदेश को वे कभी नहीं भूल सके। 
उनकी विचारधारा में कर्मक्षेत्र में संघ करते रहने की भावना का ऊँचा स्थान है । 
ईदवर के बनाए प्राणियों के प्रति कत्तेव्य का पालन करना श्रर्थात्‌ कर्म के प्रति कदि- 
वद्ध रहना ही वास्तव में ईश्वर की प्रसन्नता है, वही ईइवर प्राप्ति का सांघन है ॥ 
गान्बीजी जनन्सेवा ही देव-सेवा मानते हैं, और ग्रुर्देव ठाकुर के स्वर में स्वर मिलाते 
हुए कह उठते. हैं--- 

'विधि के वनाए जीव जेते हैं, जहाँ के तहाँ; 

खेलत फिरत, तिन्हें खेलत फिरत देव ।” 
गान्धीजी की उपयुक्त विचारधारा के अवगाहन के वाद हम इस निर्णय पर 
पहुँचते हैं, कि उनके रुयाल में मानव-जीवन का मुख्य लक्ष्य सत्य-लाभ (ईश्वर-प्राप्ति 
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या ईइबर-शान) होना चाहिए, जिसके साथन प्रेम और अहिसा में निहित हैं । घ्याम 
रहे गार्यी भी त्याग, वन-प्रस्यान था एुझान्त को इस लदय-पराप्ति में कोर रपान नहीं 
देसे । समाज में रहता, भपने साथी मनुष्यों की सेवा करता, उनसे प्रेम दाना, णोचन 
में सदगुगों के विवास का प्रयास करने रइना थादि ही गारधीजी के एस परम-धिव 
($प्ग्राशणा 070) घउह इय की पूत्ति के साधक हैं । 


मी हज कह ऑ [ 4 
गास्धीवादी शिक्षा (गान्धीजी के शिक्षा सम्बन्धी घिचार)-- 

“शिक्षा से मेरा प्रभिप्राय बालक शौर मनुष्य के घरीर, मन तथा यात्मा है 
डस्कृप्ट और सर्वाज्लीण विकास से है । साक्षरता शिक्षा की ग्न्तिम सीडी नहीं, न ही 
प्रथम सोपान । यह सो पुरुष श्रौर सश्ी फो शिक्षित करने बग एक साधन है । झपने में 
साक्षरता शिक्षा नहीं वहला सकती ।”* गान्वीजी घिक्षा को मनुष्य के सर्वा्जरीश 
व्यक्तिव थे विकास का शाधार गानते थे । विद्यार्यी फो शारीरिक, बौद्धिक, माव- 


सिक भौर झाध्यात्मिक शिक्षा के समन्वित रुप' से दुछ भी यम देने के पक्ष में ने थे । 
उनवेा सत्र था कि बालक के ऊपर दबाव रपकर यदि उसे पुरक्षक रुखाई जाए तो 


वचपन से ही उसके पनपने थेः मार्ग में वाघा उपस्थित हो जाएगी प्रौर वह भपने में 
बोसापन महसूस करता रहेगा | अच्छा हो यदि मनोरवेशानिक स्थिनि को सदय घना, 
बासक की रुचियों के माध्यम से ही उसे कुछ सियाया जाए। गान्धीजी इस विचार गी 
पुष्दि में बालक की झारम्भिक शिक्षा के क्षेत्र में ही किसी न किसी उद्योग का समावेद 
अपेलित समभते हैँ । उनके विचार में साघारश चालक निष्क्रियता की कनी पमर३ 
नहों करता । बहू तोड़फोड़ चाहता है, स्वयं प्पने नन्हे हाथों से बह एुछ फरना 
भाहता है, करता है। दसमें उसे प्रसन्नता होती है भ्ौर यदि कही उसफी सपफ्यिता या 
उद्योग का कुछ मोल भी पड़ जाये, तब तो वह बाग-बाग हुए बिना रहेगा ही नी । 
ध्यान रहे, भानधीकी प्रारम्मिद शिक्षा में ध्पनाएु जाने वाले उद्योग को यास्थिद-रूप 
फसी से येसा चाहते थे । उससे परद्ध-अत्यक्ञ की वैज्ञानिक धिक्षा दी छाने पर बाप ने 
छोर दिया है सौर उनतत मत है फि इस प्रकार बालका प्रत्येशा फ््म का भूल भोर 
सिद्धास्स, दोनों समझे सर्ग्गि ॥ जुछ झालोचकों ने ऐसी सिवारघारा पर 
2. 399 €क्‍ाद्यीता, 4 क्या था गरी0एजाते रह एप कल पटडा 
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प्रतिवाद करते हुए लिखा भी, कि ऐसा करने से स्कूल पाठशाला न रहकर लगभग 
उद्योगगालाएँ वन जाएँगे । परन्तु उद्योग के माध्यम से प्राप्त किया जाने वाला गान्वी 
जी का लक्ष्य 'लड़के-लड़कियों के पुर्ण व्यक्तित्व का विकास! स्वयं ही उनके प्रतिवाद 
का उत्तर बन गया, क्योंकि ऐसा करने से पाठशाला पाठशाला ही रहेगी और लक्ष्य 
सिद्धि का मार्ग स्वयं खुलता चला जाएगा। श्रवः गान्वीजी वाल-मनोविज्ञन तथा वाल- 
रुचियों पर शिक्षा-पस्योजनी को आधारित कर उसे वाल-केच्दित तथा माध्यम रूप 
में उद्योग को अपता, उसे उद्योग-केन्द्रित (ट४ग-(९७॥९०) बनाना चाहते थे । बे 
उद्योग को शिक्षा का एक सामान्य विपय नहीं वनाना चाहते, वल्कि उसे केरद्र दना 
अन्य सभी विपयों का अध्यापत उसी के माध्यम से करना चाहते हैं। गान्वीजी के 
प्रस्तुत विचारों पर स्पप्ट ही व्यवहारवाद का प्रभाव दिखाई पड़ता है और वे जॉन 
ड्यूई से सहमत होते हुए पाठय-क्रम का निर्वाचन ही क्रियाशीलता पर आश्रित रखना 
चाहते हैं, सो यह निविवाद सिद्ध है कि गान्बीवादी शिक्षा वाल-केन्द्रित तथा उद्योग- 
केन्द्रित होने की विशेषताएँ लिए है । 
गान्घीवादी शिक्षा की तीसरी मुख्य विशेषता, माध्यम रूप से छुने जाने वाले 
उद्योग का, आत्म-निर्भर (8०0-४४77" 078) होना है । गान्चीजी उद्योग की प्ात्म- 
निर्मेस्ता पर इसलिए जोर देते हैं कि इससे विद्यार्थी अपने भावी जीवन में आत्म- 
निर्भर बनने और अपनी आवश्यकताम्ों को स्वयं पूर्ण करने की प्रेरणा पाता है। 
इतना ही नहीं, छात्र शिक्षा-काल में अपने माता-पिता पर बोक नहीं रह जाता। इस 
बीच जो कुछ भी बह बनाता या तंयार करता है, उसके विक्रपय से आय का एक 
स्थायी साधन बनाया जा सकता है । सात वर्ष की इस बुनियादी तालीम की ग्रवधि 
पूरी होने पर विद्यार्थी एक कम्ाऊ व्यक्ति होता है, अपने परिवार की आजीविका 
चलाने में वह अपने माता-पिता की सहायता करता है। इस प्रकार, गान्धीजी के मत।- 
नुसार, यह शिक्षा विद्यार्थी के भावी जीवन में बेकारी के विरुद्ध हान्‌ क्रान्ति वन॒कर 
जगती है । महात्मा गान्घी तो यहाँ तक स्पप्ट लिखते हैं कि बुनियादी शिक्षा लेते 
हुए विद्यार्थी जो कुछ भी उत्पादन करें, वह सब सरकार द्वारा क्रय होना चाहिए 
भ्रौर उसकी आमदन से कम-से-कम अध्यापकों के वेतन का प्रइव तो सुलभ ही जाना 
चाहिए । अश्रत: शिक्षा में उद्योग के समावेश से न केवल छात्रों के व्यक्तित्व का सांगोपांग 
विकास ही होगा, प्रत्युत पाठशाला और उसके बड़े रूप समाज दोनों, में आत्म-निर्मरता 
का साम्राज्य होगा । 
उद्योग को आत्म-निर्भर बनाए रखने के लिये विद्यालयों में अनुसन्धान और खोज 
की जाएगी विद्यार्थी स्वयं कला के उत्बान के लिए अपनी सुकोमल बुद्धि के आश्रय 
मये-लये प्रयोग करेंगे । प्रयोगों से न केवल उन्हें आगे बढ़ने का पथ-प्रदर्शन ही मिलेगा 
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ल्कि ये "7 घग के 3% दस चित्त फ्रेम करूटणकाक व्य>कील ना ज़्या भी 
बल्कि ये अपने-सपने वार्य में दस-शभित्त रहते से सत्यालेंती सावन सीहिना गा भी 
30% ०४ 


सम्यकू पालन छार सर्केगे। क्योंकि उद्योग का आधार प्राय: सामूटिय किय-धीयना 





होती है, श्रतः छात्रों में स्वभावतः ही परत्पर सहयोग, सहुदारिता घोद सब्सान मे 


गुसों बता आवियांव होगा । मे दुससे के प्रति अपने उत्तररायिस्ठ को समकेंगे, पाप 
गिरदे सामालिक बातावरण की स्थापना करेंगे सौर दंधनले में धरने प्रदितारों था 
सम्बक ताभ उठा सवोंगे । यहे गान्तीयदी शिक्षा ते प्रचदों व्थिपश गाद्दी जो 
सकेगी --सामाशिया-उत्तरदा सित्य बग परिवर्द्ध 

अब प्रश्न पेदा होना है कि गान्पीयादी शिक्षा किस माध्यम से, किस प्रायु में 
भोर किस स्तर तक दी जानी चाहिए । भान्धीजी इस पर चुप नहीं। उसोंने इस 


सरबन्ध में रपस्ट निणंय प्रस्तुत किये हैं । उनके मतानुसार बुनियादी शिक्षा नाग मास्यम 


मातृभाषा होनी चाहिए । बाल सिसी की प्रान्त था प्रदेश से सम्बन्धित हो, उसे 


के द्वार सोल देने से मुःछ भी कम नही । मसस्त-नापा से बाहर की शिक्षा निल्‍स्म्गेट 
बालक को सुगमतापूर्वक भपने विचार प्रकद करने में सहायता नही दे सकली । उसके 
पनेक भाव बहू ते सकने के मगरण ध्रम्दर ही घुट फर रह जाते हैं । पह निराश है 
जाता है, निराप्ता गम्भीर होती है, बह रमय से पूर्व सुटा हों जात्ता है। बाइक सपना 
भुनवुलापस, सरस-चंचलता तथा हास्य रो बंदसा है, दृसरी भाषा उस पर सोने बस 
जाती है, पह दव जाता है, पिस जाता है। उसके गुणों बंग विकास मंदी शोचा, ध्यस्धिव 
का हास हो जाता है । शिक्षा झासु के सम्बन्ध में सास्धीजी बालक की पू शबस्था 
घुनते हैं, मिस में बालक कुछ फरना घाहता है, मिसी गा सहाश उसे रादता है । माया 


नी उत्तर का छोड़ा स्वत पर ही नहीं, लीदस-सप में पाला बदम रखता | 
नी गोद से उतर का; कीड़ा रघत पर ही नही, लीदत-लीत्र में पहला बंदम रागताओ । 


दगरों को देखता है, समभने या प्रयास मारता फ़्पर 9 गरिशाश हगा भी रो नता 
दूसरा फी देखता है, समभने या प्रयास फरठा है, परर्ता है, गरिसयाम सपा थी फहेचः 
४ ॥ कसौटी पर 5ह भें परे को भी वहयानते मी 5 
है । अपने सुख झौर पुष्य मंष कंसादा पर उहू भेद शुरु को भा पहयानतव का चसरटा 


हर यों प्ः बी. अजन-क> के. उचक ... 3००: ब््कप् ज्ऊ मै लअववगणओन ३ (5: 
रखता हैं । प्पते हाथों कारये करने मे उसे हप कोड है, उसके ध्रग एंग में 





स्लसा ०४ । मदन 
प्रदुत्णलता रहती है, गतन दूसरों हू 
इंप्टि में कुद बारफ अपनी : ॥ यहा झाय 
सातवें : डर द्र्प दया भी 5 श्प हर 3, क हैक नकक ह5 दर 7755 
गातवें से योदरप बचे तक हो है । इस छाोथ में गाग्योौजी रागिद-शिक्षा देने 


7 पक लनक-नक' प्रात हू दमन 2 नसास २ ० दि चर न ४० ३ 
सो योजना प्रात करते /। इस सास मरषों में शिक्षा मिरानी की शाहिद, शौर गए 


फैसी संशय हि: धालोत्मवरर इचालल की को “कि “0०2 257 ः ८८ 
भी शसी सक्तिय कि मादोत्युयला छोी गान भी होने आर पर्दन भी शिक्षा मय 


ं 
स्नर पड भपः हैं ब्रा फ्ः आपर्दाओी अप झातप मय लक ऋूणटज+ २५ १०६३ लहर >बकुतएआ अऑसपफ 
आर फकाएसपः मादुदा दा आंरादर कागा | सात रघ था हब मिगेइशा इरथोटिगत भीरिकः 
5 ५ ४ 
दिया णा | दक्ष में प्र हो म्‌ 8 00 «४2% 2 
रुसर एटा पिया जाएगा-६ हा, बॉय मे 5 प्र दा पत्र मंत| हुथान मरा कश्मा ॥। शाह्य 
डर 


ज 


प्भा ० 2 परुय पाठयाम 5860 के 200 अल कक ॒* 
मातू-भाष्य में दो झागगी, पर्तु पादुरणम मे एक ऐसी भाषा भी सगी फी शि याद 
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में हिन्दुस्तानी माम से निदिचत हुई और उसे देवनागरी या फ़ारसतो किसी भी लिपि 
में लिसने की छूट मिली ।) जो भारतवर्ष के सब प्रान्तों में अन्तप्रदेशीय व्यवहार की 
सफल योजना बना सझेगी । इस भाषा का लाभ स्वप्रकट ही है। देस की संगठित विचार- 
घारा तथा एक सूच-बद्धता बनाएं रखने के लिए ऐसी किसी भाषा की अ्रपेक्षा होती ही 
है, श्रतः हम प्रा० एम. एस. पठेल से सहमत होते हुए इस निर्ंय पर पहुंचते हैं कि 
गान्वीवादी शिक्षा विश्व के मूलगत्त विज्ञानों, मनोविज्ञान, समाजशास्त्र तथा शरीर- 
विज्ञान पर श्राधारित हैँ । बुनियादी तालीम वालक को विशुद्ध सैद्धान्तिक या. पुस्तकीय 
वातावरण से बचा लेतो है और उसकी क्रियाक्षीत दचि की चन्तुप्टि का कारण 
चनती है, इसलिए मनोवँज्ञानिक है। प्रस्तुत शिक्षा क्रियाशील शोर उत्पादक है । देश 
भर के बालक एक हो हर पर शिक्षा प्राप्त करेंगे, सक्रिय रहेंगे शोर उत्पादन करेंगे । 
ऐसा करने से प्रादेशिक संकीणंता का अ्ग्त हो जाएगा और वे सव परस्पर अनेक होते 
हुए भी एक प्राण वने रहेंगे । उनमें परिश्रम के प्रति मोह होगा, वे मिलकर, कदम 
से कदम मिलाकर, आगे बढ़ेंगे, ग्रतः उनमें सामाजिक उत्तरदायित्व के भाव पनयेंगे । 
यह शिक्षा शरीर-विज्ञान की भी उपेक्षा नहीं रखती ) विद्याथियों को बौद्धिक परि- 
पक्‍वता ही नहीं, अचयवी परिपतवता अदान करने की योजना भी इसमें विद्यमान है । 
जाकिर हुसेन समिति ने इस पर मत प्रकट करते हुए लिखा था कि झारीरिक शिक्षा 
से मानवीय भ्रस्तित्व श्रधिक पुष्ट और योग्य हो सकता है । गान्‍्धीजी की शिक्षा-पद्धति 
पुरातन-रूढ़ियों के 3 7२४' पर नहीं, 3 पर पर ब्राघारित है । यह रीडिंग (पढ़ना), 
राइटिंग (लिखना), रिथमैटिक (गरित) ही तक सीमित नहीं, यह हैंड (हाथ), हैड 
(दिमाग़) और होंटे (हृदय) की शिक्षा है । 


बुनियादी तालीम की वर्धा-योजना--- 


वर्धा योजना गाँधी जी के द्वारा वर्धा श्राश्नस की परिस्थितियों और झावश्यक- 
ताओों के अनुसार निमित की गई थी । ग्राम को सर्वेसम्पन्न इकाई के रूप में देखने 
के इच्छुक महात्मा गाँधी, ग्राम की आत्म-निर्भरता को अपना लक्ष्य बनाए हुए थे और 
उसी लक्ष्य को व्यावहारिक वनाने के लिए प्रस्तुत योजना भिर्णयात्मक रूप में 
सन्‌ १६३७ में 'हरिजन' पत्र में घोषित की गई। २२, २३ अकब्टूबर, १६३७ को 
वर्धा में चुलाई गई अखिल-भारतीयु राष्ट्रीय शिक्षा-तभ्रा की बैठक में, जिसके प्रधान 
स्वयं महात्मा गाँधी थे भर जिसका उद्ध्णा हम पीछे दे चुके हैं, कुछ प्रस्ताव 
स्वीकृत किए गए थे । वास्तव में वे ही प्रस्ताव बुनियादी तालीम को नींव बने। 
सभा में निम्नलिखित प्रस्ताव स्वीकार किए गए थे-- 


६. इस सभा फी सम्मति में सात वर्ष तक की भ्रवधि के लिए सम्पूर्स राष्ट्र में 


|| 
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निःशुल्क तथा अनिवार्य शिक्षा का प्रवन्ध होता चाहिए । 

२. कि धिक्षा बंग माध्यम मातु-मापा हो) 

४, कि इस समय वी शिक्षा किसी ने किसी उद्योग तथा उत्पादक साय के 
मि्द सुत्रदद्ध होनी चाहिए। सभी धकार के पाठय-विपय, जहाँ तक सम्भद हो, बालस 
दी परिस्यिति-प्रनुसार निर्वाचित उद्योग से सम्बद्ध हों तथा उसी माध्यम से दानलक के 
सर्वाज्जशीणा विकास का प्रयत्न किया जाये । 

४. सभा यह ध्राथा स्खती है कि काल-झमानुसार शिक्षण की बह पद्धति 
प्रध्यापकों के वेतन का बोक स्वयं सम्भालते का सामध्य बना लेगी । 

भौथे प्रस्ताव में झात्म-निर्भरता के विचार को सुस्य रमान दिया गया है । 

श्री जाकिर हुसेन कमेटी ने मार्च १६३ ग्रे रिपोर्ट गाँधी जी को पेश की, 
उसमें भारत की ग्राम्ब-स्थिति का पूर्ण श्रध्ययन करने के बाद शिक्षा सम्बन्धी दुछ 
सम्मतिर्या भी दी गई थीं। सच पुछा जाए तो उपयुक्त सभा में स्वीकृत होने बाले 
प्रस्तावों पर ही ये सब सम्मतियाँ झ्राश्चित थीं। शत: तथ्य यह है मि। बर्मा्योगना 
फ्री रीढ़ थे सम्मत्तियाँ ही हैं, वे ही अपने में योजना हैं । प्रा० एम. एस. पटेल ने 
अपने थीसिस "दि एड्युकेंशनल फ़िलासॉफ़ी श्रॉफ महात्मा गाँधी! में इस योजना के मुग्य 
मात स्तम्भों की और संकेत किया है 

१. श्रनिवार्य शिक्षा--राष्द्र के लड़के श्लौर लड़कियों, दोनों फे लिए गाव वर्ष 
(सात वर्ष की थायु से चोदह वर्ष तक) की झवधि तक शिक्षा प्राप्त करता धनियाय॑ 
ठहराया गया । लड़कियों दे! बिपय में माता-पिता को इतनी छूट श्रवध्य दी गई कि 
यदि ये चाह तो १२ गर्ष नी भायु में हो उन्हें पाठयाला से हटा सकेंगे । परयोंि गहे 
योजना प्रधिवत्तद भारतीय गांव फे उदार को हप्डि में रगकर बनाई गई थी, 
सम्भवतः इसीलिए इसमें प्रंग्र जी शिक्षा को कोई स्थान ने दिया गया। छाज के सुग 

' में बालक जो शुछ दस वर्ष के समय में मेड्रिका तक परे हैं, शिसमें प्रारम्भिक खघा 
माध्यमिक शिक्षाप्रों का समस्दय रहता है; वही शिक्षा, ध्तिरिक्त पहंग्रेजी में 
साठ पर्ष के समय में पूरी को जाएगी। गाँधी छी के मतानुमार दच्च-शिक्षा बग 
प्रबन्ध मसर्मान्योजतवा मे प्ल्तर्गत नहीं हो सकता था, धत- ये शिता नी इस बीडि को 
व्यक्तिगत साधनों या शिक्षाप्रेगी विधालयनसंचालकों पर छोट देसा की संग गंमनतने 


धौर इ्गतादि में उच्म शिक्षा दे सकेंगे । गधी ही को योजदा हो सहले वेबाल 
पामियादोीं धर्धघात शिक्षा की नीय धरने बाली की थी, उच्च मिला गये थोर हीं 
शान ऐसा सलझालोन परिध्यितियों में धमम्दध सा था । पद दात मंदी दि गांधी ही 


उच्द शिक्षा झ भाहते हो | ऐसा भी नहीं कि बापू शिशा को ७-६४ को सीमा मेँ 
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ही बांधता चाहने ट्रों ! ये तो समयासुसार शिक्षा के उत्वान और विकास की श्रोर 
संतेत करते ही रहे हैं, झौर उनकी योजना पग घन्विम रुप ७-१४ का नहीं, श्रपितु 
आयु भर का है। गाँधी जी तो मनुष्य के सम्पुर्ण जीवन को विद्यार्थी अवस्था मानते 
थे। तीमरी ही अधित-गारनीय राष्ट्रीय शिक्षान्सना की बैठक में उन्होंने वर्था- 
योजना की झ्बधि का रूप बदल कर उसे भार नागों में बाद दिया था। २ बयरक- 
शिक्षा, जिनमें माता पिता थी णिक्षा को विशेष स्थान दिया गया था। उनका मत 
था कि यदि माता-पिता स्वयं समभझदार न होंगे, तो बालक केः जन्म से लेकर उसकी 
वाल्यावस्था तमा उसका पालन गयोकर कर सकेंगे श्रौर यह भी भल्ती रोधि से। वे 
-ब.लक की शिक्षा, गाता द्वारा उसे गर्भ में धारण करने के दिन से ही श्रारम्भ करते 
हैं । बयरवा-भिक्षा की परियोजना इसीलिए की गई थी विः बालक के माता-पिता को 
बालक के जन्म से पहले इतना शिक्षित किया जा सके कि वे दोनों मिलकर बाल- 
सिक्षा फी पृष्ठभूमि दस सकें । २. पूर्व-बुनियादी अर्थात्‌ जन्म से लेकर सात वर्ष 
की श्रायु तक । इस्तमें गाँधी प्रकृतियादी प्रणान्ी पर बालक के नैसमिक विकास की 
शोर संकेत करते है। 3. बुनियादी-तालीम । ४. उच्च-शिक्षा या उत्तर-बुनियादी 
दिला, जिसमें विशिप्ट-अध्ययन और विश्वविद्यालय के स्थायी स्तम्भों की श्रोर 
संकेत किया गया था | गाँधी जी विद्वविद्यालयों को ऐसी सरकारी संस्थाओं के रूप 
में स्वीकार करना चाहते थे, जो विशुद्ध ढंग से केवल परीक्षा ही लें, इननमा ही 
नही, वे विश्वविद्यालयों को भी सरकार पर बोक नहीं बनाना चाहते थे, उनके 
विचार में वे भी झात्म-निर्भर हो सकते हैँ--परीक्षा-शुल्क इबाड्ा करके । 

२. उद्योग-फेन्द्रित-- जाकिर हुसेन समिति ने गाँधी जी की विचारधारा से 
सहमत होते हुए शिक्षा को उद्योग-केन्द्रित करने की सम्मति दी] उद्योग का चुनाव 
क्षिक्षा के भिन्न विषयों को परत्पर सम्बद्ध करने की सम्भावना पर ही होना चाहिए। 
शिक्षा की सक्रियता में बालक की रुचियों का विशेष ध्यान रख जाना चाहिए। 
निर्वाचित उद्योग (शिल्प) का अ्रध्यापन ब्रम पूर्वक तथा वैज्ञानिक ढंग से होना चाहिए 
ताकि बच्चों में बुशलता बढ़े और परिणाम लाभप्रद रहे । प्रयत्त यह होना चाहिए 

कि उद्योग शिक्षा का साधन भी हो और साघ्य भी । 

३. झात्म-निर्भरता---उद्योय ऐसा होता चाहिए, जिसके उत्पादन से कुछ आधिक 
लाभ हो सके ०- इतना कि कम से कम अध्यापकों का चेतन उससे निकल जाए। 
चौदह वर्ष की झ्ायु का बालक इतना कुद्यल शिल्पी होना चाहिए कि वह शिक्षा के 
समाप्त होते ही कमाने की योग्यता रखे | दूसरी बात शिक्षा के दीच भी वह अपने लिए 
नहीं तो अपने अच्यापक के लिए कमाए। शिक्षा सम्बन्धी भ्रन्‍्य सभी सुविधाएँ, स्कूल 
का मवन, पुस्तक, आसन, लेखन सामग्री ए्भूति सव सरकार की घोर से दी जाएं। 
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४, शिक्षा का माध्यम मातृ-भापा हो--मातृ-माषा ही एवं ऐसा साधन है, 
लिमके हारा घालक झपना हृदय खोल सकता है । झ्रद्ठी उसका मसादसिक विकास 
होगा । किसी भी अन्य भाषा के बोक तले दबकर बालक वंग विकास अवख्द हो 
सकता हैं। ह॒ 

५, शिक्षा की पृष्ठदूसि शहिसाथादी हो--गांधीवादी, यह शिक्षा जब आत्म- 
निर्भर होगी तो अपने स्राप ही श्रद्धा की आदर्भ पृष्टभूमि बनती चली जाएगी। 
(पीछे यह स्थिति स्पष्ट की जा छकी है) । 

६. नागरिकता का श्राइइं-- बालक जो कि भावी नेता और राष्ट्र मिर्माता हैं, 
प्रपनी समस्याज्रों को रवर्य समझने के तो योग्य होने ही चाहिएँ। उन्हें अपने 
प्रधिनमरों और कत्तंव्यों का ज्ञान होना जखूरी है। अतः इस योजना के अनुसार 
सम्रिय भौर कर्मप्य मानव पैदा किए जाएं जो परिश्रम से जी न उराएं और मजदूरी 
से धर्म न करें। वे मिलकर सब एक होगे--परस्पर प्रेम से रह समेंगे। घृणा, 
वमनस्थ, ईर्या, देप उनमें नही हागा । वे सच्छे नागरिवा बन सकेंगे । 

७. सहयोग थी भावना पर चर्म-निर्माए--उपयु क्त विचारघारा में नागरिकता 
नगर पाठ पढ़ने वाले छात्र अवश्य ही ऐसे वर्गों का निर्माण करेगे, जो छुदा होते हुए भी 
परस्पर प्रेम के कारण एफ होंगे । 

जाफिर हुमेस समिति द्वारा प्ररतुत की गई उपग्विशित सम्मतियों को एक ही 
शष्ठि में देखते हुए हम इस निदचय तबः पहुँच जाते हूँ कि ये पूर्वालोचित गाँधी जी 
के विचारों से इंच भर भी इधरूउबर नही । श्रतः हम निष्पक्ष भाव से कहने का 
साहस करेंगे कि गाँधी जी स्वयं ही दुनियादी-शिक्षा थे और दुनियादी-शिक्षा श्राज 

' भी गाँधी जी है । झत्र हमे अपनी पहले से ही श्रपनाई पद्धति के सांचे में बुनियादी 
(गांधीवादी) शिक्षा को भी छाल परे । १ 





गँंधी 34 ॥,क शो ० आर ३ 0 बह: 
गाँधाबादा शक्षार्था और उसका शेक्षा-- 
बुनियादी तासीम भारत के उस निर्धेन, साधनह्रीन, दिपन्न ग्राग्य बालक ने 
लद्ष्य दसाए है, जो छीवन में दियास वो सुविधाओं के प्रभाव में श्पती सम्भाच्य- 


शक्तियों (00[दार्धधंत०5) को बीच में हो घुट जाने देता है, और जीननादांक्षाओं 
यो दवाने मे: प्रयाग में रब दब जादा हैं। नाली के कीड़े की भाँति, शिसने कभी 
उद्दान के उन्मत-ममीर का ॒क भी कोका नहीं पाया, बह सालो में बैंदा होता, 


गर्दगी में पछखा ओर गदिनता में ही खत बगझा हैँ । उसका जीवन सोमित-क्ैत में 


थे रा पैर प्रप्मति का रथरूप पत्तत फरम झ् 20 ० 
था, पर्तेन, होगे फरार प्रस्तात्ति का रघरूष प्रस्तुत फरना रहुना हू । शाँप्री जी गन 


घ 


रे 
ही धिक्षार्यी का उद्धार घाहते थे । सम्भबत: उसकी सम्पूर्ण गोजना भारत के 


हक 


१४६ हे शिक्षा-इर्शन 


ग्राधिवय-पक्ष को दृष्टि में रखकर, गिरों को उठाने, मिटों को जिलाने तथा उपेक्षित 
को अ्रपेक्षित बनाने के लिए ही बनाई गई थी ।! प्रस्तुत शिक्षा बाल-केन्द्रित थी, 
स्वाभाविक था कि बालक की मनोवृत्तियों, दचियों तथा उद्वेगों के अधभ्ययनोपरान्त 
ही बालक के सक्रिय अध्यापत का प्रवन्ध किया जाता | शुरू शुरू में चापू ने यही 
निर्णय किया कि ७-१४ वर्ष की प्रायु ही वालक की उत्सुकता और कौतृहल का 
समय है, उसी में बालक भ्धिक से अधिक खोज और शअ्रनुसन्धात कर सकते हैं, 
सक्रियता में उन्हें रुचि होती है और दूसरों की नजरों में श्रपने लिए कोई 
विश्येपता पदा करने की अभिनापा । अतः इसी विशिष्ट अवस्था के वालक-वालिकाओओं 
को बापू ने अपने शिक्षार्थी चनाया | बुनियादी तालीम की यह आरम्मिक स्थिति 
थी | गाँधी जी साधन-विपन्न होने के कारण इससे विस्तृत शिक्षा-क्षेत्र का विचार 
भी नहीं कर सकते ये । इसी छोटी सी पश्रवधि में उन्होंने प्रारम्भिक श्लौर माध्यमिक 
मिक्षा की पूत्ति कर डाली थी और साधन-हीनता का उपचार किया था, शिक्षा 
को उद्योग-कैेन्द्रित और आत्म-निर्भर बना करके । स्पप्ट ही वे कुछ भौर भी चाहते 
थे, मानव जीवन के केवल सात वर्ष के समय को विद्यार्थी जीवन मानने को उनका 
अन्त:करण तैयार न था, परन्तु विवश थे, आगे बढ़ने के लिए (उन्हें श्रभी प्रतीक्षा 
करनी थी। । 
समय की करवटों ने गाँवी जी के स्वप्नों को स्थुलता प्रदान की। उन्होंवे अ्रपनी 
शिक्षा योजना का शिक्षार्यी एक विशेष सामयिक परिधि में वांघना उपयुक्त न समझा, 
और समय के वीतने के साथ साथ शिक्षार्थी की अवस्था तथा उसका शिक्षाकाल वर्षो 
की संकीएे सीमाओं से निकल कर सम्पूर्ण जीवन की उत्ताल तरंगों में तिरने को 
मुक्त कर दिया गया, अ्रभिप्राय यह कि वालक-चालिका के गर्भ में आने के दिन से 
उसकी मृत्यु तक का सारा समय शिक्षार्थी जीवन घोषित कर दिया । महात्मा गान्वी 
गर्भ में पड़े बच्चे पर माता की क्रियात्रों और विचारों का सांस्कारिक प्रभाव पड़ना 
स्वाभाविक समभते ये। भ्रतः यदि भावी बालक को आदझोें नागरिक बनाने के विचार 
को सार्थक करना हो तो अनिवार्य होगा कि उप्तकी माता को आदशे बताया जाए । 
बालक के स्वास्थ्य के लिए माता को स्वस्थ रखा जाए, वालक की मानसिक उन्नति 
के लिए उसकी माता की मानसिक उन्नति की जाए, आदि । इसी विचार-भूमि पर 
वेसिक-शिक्षा के क्रार्य-क्रम में चयस्क-शिक्षा केन्द्रों तथा मातृ-गृहों के संचालन का 
समावेश हुआ । श्रव गान्वीवादी शिक्षार्थी ७-१४ वर्ष की श्रायु का वालक ने रह 
गया, वल्कि गर्भाधान का अपरिपक्व वच्चा, झिणु, बालक, कुमार, युवक, प्रौ 
और बूढ़ा सभी उस परिधि में बन्च गये । पहली दो स्थितियों की शिक्षा मातृ-गह में, 
दूसरी दो अवस्थाओं की शिक्षा बेसिक स्कुल में, पांचवीं गति को शिक्षा स्वानुभव 


लिक्षा में गाँधीदाद | श्प्र्७ 


तया सरकारी विश्वविद्यालयों में, ग्रत्तिम दो दक्षायरों में शिक्षा का प्रवन्ध प्रौढ़ शिक्षा 
कैस्रों में किया गया । इस प्रकार महात्मा गान्धी भारतीयों के लिए सर्देव कुछ 
सीखने का सन्देश दे गए । ४; 
प्रश्न उठता है, भिन्न अवस्थाग्ं के इन सभी शिक्षाथियों की शिक्षा की विशेष- 
ताएं बया होंगी ? उत्तर हम ऊपर 'गाग्थी जी के शिक्षा सम्बन्धी विचारों में लिख 
झाए हैं। शिक्षा का शिक्षार्वी-केन्द्रित होना, उद्योग-केन्द्रित होना, आत्म-निर्भर और 
झअहिसा-प्रधान होता, मातृ-भाषा कौ माध्यम बनाना और शिक्षा की अनिवार्यत्ता पर 
शोर देना आदि वस्तुस्थितियां हमारे प्रसंगवश जग्रे प्रश्न का उत्तर हैं । 
पाद्य-क्रम (0प70एणा)--जाकिर हुसेन फमेटी ने बुनियादी तालीम के ७ 
अर्पी की अवधि के लिए एक निद्चिचत पाठ्य-क्रम निर्धारित करने की सिफारिश 
जीकी । इसे पाठ्य-क्रम में बुनियादी उद्योग या शिल्प के अतिरिक्त मातृ-भाषा, 
गणित, सामान्य-विज्ञान, समाज-शास्त्र, कला (चित्र, संगीत, लड़कियों के लिए नृत्य 
झादि) तग्रा सामान्य-भापा हिन्दुस्तानी का समावेश किम्रा गया । जाकिर हुसेन 
समित्ति ने तीन उद्योगों वन सुकाव दिया था--१. सेती बाड़ी, २. गत्ते, लकड़ी या 
धातु का काम । ३. कातना और घुनना । इन तीनों में से कोई भी उद्योग साधारण 
पाद्य-क्रम से सम्बद्ध रखा जा सकता है, ऐसा उनका मत था। गान्धीजी कातने भौर 
घुनने को ही भ्रधिक महृत्त्व देते थे, यही कारण है कि वेसिक शिक्षा में यह उद्योग 
प्रधिक प्रचलित हुआ । उनका झ्याल था कि बालक का अध्यापन फ्रियादील वाता- 
बरण में ही प्रधिक सवल झौर व्यवस्थित रहता है । भ्रतः वे उद्योग को विशिष्ट विपय 
के रुप में नहीं, बल्कि सब विययों के केन्द्र के रूप में अपनाना चाहते थे । गान्चीजी 
ने गांधों की मिजी विश्वेषताम्रों फो सम्मुख रख कर कहीं कहीं खेतीवाड़ी के उद्योग 
की भी आजा दी है । वे मानते हैं कि ये ही दोनों ऐसे उद्योग हैं (इनमें भी कातना- 
बुनना भ्रधिक) जिसमें वेशिक-शिक्षा की विधियां सक्रिय रह सकती हैं झौर सामान्य 
पाइय-विपयों का सम्बन्ध जोड़ा जा सकता है । पाद्य-विषयों के क्षेत्र में मातृ-भाषा की 
शिक्षा की उद्योगोत्तर महत्व दिया गया । समिति ने इसपर इसलिए जोर दिया कि सदस्यों 
के मत में माठ-भाषा हो बालक के भाव-विकास में सहायक हो सकती थी और इसी 
के माध्यम से छात्र सुगमतापूर्वक अपने विचार एक दूसरे पर प्रकट कर सकते थे । 
भनोवैज्ञानिक दृष्टि से समिति की यह सिफ़ारिश अक्षरदा: सारयुक्त थी कि बालकों की 
शिक्षा का माध्यम भी मातू-माषा ही हो । सात वर्ष के मातृ-भाषा के श्रध्यापन के 
पश्चात्‌ छात्र से यह प्राथा की जाती थी कि बहू सबसे विश्वस्त और प्रवाह युक्त मापा 
में बोल सके, व्यापारिक ग्रौर व्यावहारिक पत्र लिस सके, शान्तरिपु्दंक भौर मनन-पूर्णा 
पुस्तवाणवन फर सके, कोय तथा प्रन्य उद्धस्णों का सफलतापूर्वक प्रयोग कर सके और 


श्ध्र्८ शिक्षा-दर्शन 


दैनिक जीवन के विषयों पर चर्चा कर सके । कविता-पाठ का उच्च कंठ-स्वर से पाठ 
कर सके तथा आनन्द लाभ करने की योग्यता वना ले । पढ़ाने का माध्यम उद्योग ही 
होगा । चर्खे के सम्बन्ध में हर बात पढ़ाई और लिखाई जाएगी । लिपि ज्ञान के लिए 
किसी अन्य साधन का अपनाया जाना स्वाभाविक है । गरित में वही-खाता, व्यापारिक 
लेबा, आदि रखने की जानकारी के अतिरिक्त साधारण नाप-तोल, जोड़, घाटा, गुणा, 
विज्ञाजन आदि सिखाना ही वेसिक शिक्षा का लक्ष्य था। ' 
सामान्य ज्ञान में शरीर की सीमित परिधि से प्रकृति के विस्तृत प्रांगरा तक, सब 
विज्ञानों का साधारण ज्ञान अपेक्षित माना गया। स्वास्थ्य-ज्ञान, शरीर-विज्ञान, भौतिक- 
विज्ञान, पदार्थ-विज्ञान, प्रकहृति-ज्ञान आदि विपय* अपने प्रारम्भिक-स्वरूप में वेसिक- 
शिक्षा के क्रम में अपना लिए गए । इनके अध्यापन में छात्रों की निरीक्षण तथा 
अनुस-धान के प्रति प्रोत्साहन देते रहता अनिवार्य है । अहिसा की पृष्ठभूमि पर निर्मित 
इस शिक्षा-भवन में विज्ञान का अध्यापन जीवन के लिए वरदान रूप में पढ़ाने की 
व्यवस्था अपेक्षित थी, न कि झ्भिशाप रूप में । विज्ञानाव्ययन का बड़ा लक्ष्य मानव- 
मात्र की सेवा होता चाहिए, गान्वी जी यही चाहते थे | सामान्यतः: लड़के और लड़कियों 
का पाठ्य-क्रम वरावर होगा, परन्तु चौथे वर्ष में लड़कियों के लिए गृह-विज्ञान का 
समावेश श्रेयस्कर स्वीकार किया गया । छूटे और सातवें वर्ष में तो लड़कियों को उद्योग 
छोड़ कर ग्रृह-विजञान में ही विशिष्ट-शिक्षा पाने की छूट दे दी गईं । 
सामाजिक दिपयों में नागरिक-शास्त्र, इतिहास, भूगोल तथा चीति आदि को 
अपनाया गया । समय, स्थान और घटना के ज्ञान के साथ साथ उसको शुद्धि-अशुद्धि 
की परख आदि समाज में सब्र कुछ अपेक्षित है । इतिहास द्वारा समय, भूगोल द्वारा 
स्थान, नागरिक-शास्त्र द्वारा घटता, चीति-्शास्त्र द्वारा शुद्धि-अशुद्धि की परख 
आदि ज्ञान सूत्र-बद्ध रूप में देने की व्यवस्था की जाना, ज़रूरी समझा गया था | 
इस सामाजिक-अव्ययन से विस्तृत मातत्-सहकारिता, वीर-पूजा, वातावरण में 
सुव्यवस्था, मावृ-भूमि के प्रति प्रेम, न्‍्याय-प्रियता, सासान्य-धर्मों का पालन आदि 
गुण मनुष्य में उत्पन्न होते हैं। कुछ सीमा तक ललित-कलाशों की शिक्षा का प्रवन्ध 
भी किया गया । बालक की उठती हुई कोमल भाजताम्रों की रक्षा के लिए चित्र-कला 
लगभग अनिवारयय समझी गई हैं। सौन्दर्य-प्रिय, आकार-रचयिता और भिन्नता में रुचि 
रखने वाला वाल-हृदय कला के माध्यम से विकसित किये जाने का प्रोग्राम बनाया 
गया । इससे वच्चों को निरीक्षण, स्मरण शक्ति और सुन्दर हृश्यों की परख करने 
की शिक्षा मिलती है और सामूहिक गीतों में तो उन्हें विशेष आनन्द मिलता है | बालकों 
को शास्त्रीय संगीत सिखाने की कोई आवश्यकता वही, परन्तु स्वर की कोमलता 
का ज्ञाबव करवाना घेय हो सकता है । गीतों का चुनाव राष्ट्रीय, लोक, भक्ति तथा 
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ऋतु-विशेष सम्बन्धी गीतों से होना चाहिए 
वैसिक शिक्षा के पाद्यक्रम में अतीय महत्वपूर्ण विधय उसे भाषा का सप्ययन 
: है, जो देश की प्रादेशिकता या प्रातीयता को झ्तरु-प्रास्यीय बनाती है । वयोकि 
बेगिक-शिक्षा का कार्य-क्रम सम्पूर्ण देश के लिए एक ही इर्ें पर स्थित किया जा 
रहा था, प्रौर सका माध्यम 'प्रपती अपनी मातू-तासा की सिफ़ारिय की जा चुकी 
थी, अतः प्रदन पंदा हम्मा कि मद्रास का चेसिक-थचार्वी पंजाब थे बेसिक विद्यार्सी से 
विचार-वितनिमगम कर्योकर करेया । सम्भवतः इसी समस्या को सुलकाने के लिए जाकिर 
हुसेन समिति ने गान्वीजी के विचारों का साथ देते हुए देश भर में एक सामान्य भाषा 
के अध्यापन का अनुमोदन किया । इस भाषा यो 'हिल्दुरतानी' कहा गया ॥ इसकी 
लिपि देवनागरी नथा फ्रारसी कोई भी हो सकती थी । चास्तय में यह भापा टिन्‍्दी 
भौर उद्द का अनूठा मिश्रण ही है, कुछ प्रयक नहीं । बेसिक-शिक्षा के अध्यापकों के 
लिए भी बुनियादी सतालीम के पाठय-क्रप्त में झिक्षार्थो के शादीरिक, बौद्धिक, मानसिक 
तथा नंतिक विकास रंग सम्यक अवसर प्रस्तुत किया गया और ७ बंय की शिक्षा मे 
बाद बालक को आत्म-निर्मर बना देने का प्रादर्थ भी झपनाया गया है। दोनों ही गंगा 

शिक्षण-पद्धति की महानता के प्रत्तीक हैं । 
ल्षिक्षण पिभियाँ--उपरिदशित तिपयों का शध्यापन पर्मोकार किया जाए , इस 
प्रशनव के उत्तर में गान्वीजी घिक्षा के उद्योग-्केन्द्रिव होने की प्रोर संकेत करते है । 
अभिप्राय यहू, कि अध्यापक को प्रयत्त करना चाहिए कि प्रत्येदा प्रिपय उद्योग के 
माध्यम से पट़ाया जा सके । गास्वीवादी शिक्षा हाथ, घिर श्गैद हृदय की शिक्षा #, 
झतः फ्रियाशीलना उसका ग्रधार होना लाहिए । रपट ही मे दोनों विभिया--उ्योग 
से सम्पद् करते पढ़ाना तथा फियाशीलवा-ब्रेसिक शिक्षा की रो? हैं। माव सोौमिग 
कि कानने-धुनने छा उद्योग शिक्षा का केन्द्र बनाया जाता है । तब कपास की उपज मे 
लेदर मंषठे, दरी आदि वे उत्पत्ति कक प्रस्पेक ब्यावक्ञारिक साय मे साथ घनेना 
प्रिपय जोड़ने की साधना करनी पढ़ेगी। फतास थी उपज की परिधि में सेवी-नदाह़ी के 
नियम, ढंग कद गुशादि सब कुछ बलाये जा सफते है ॥। हब कपषार लटोरने, प्रद्धते 
झौर पोनिर्या बताने सके, संपिफर्स साधारण शियादीसना में बागयों को संलस्त रखा 
जा सकता है। सदुपरान्त पौनियों की परियशना और सौलादि से मदित को जोड़- 
तोष, घठाना-यडाना झादि मिस्सया जा सकता है । गेतीचड़ी में सोती थी सर्बाई- 
पैहाई निकलया काद ज्यामिति यी गीदे भी रस जा समाती है सना छाद दिनाई मे 
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साधा रण-विज्ञान, कला, आदि का समावेश भी कर दिया जाता है । गान्वीजी इन विषयों 
के भ्रध्यापन के सम्बन्ध में भी क्रिया-शीलता को मुख्यता देने के पक्ष में हैं । सम्यक्‌- 
निरीक्षण (8०८७४० 008४ए०॥०ा) तथा शनुसन्धान द्वारा खोज करने (25००४९ 
89 ०५एथांगाएए) की विधियों को लागू करने की प्रवृत्ति वेसिक-शिक्षा का मूल 
बन चुकी थी । इत्तिहास की शिक्षा के लिए नाटक और रंगमंच, भूगोल के लिए स्व- 
अमरण और प्रत्यक्ष साक्षात्कार तथा नागरिक-आवास्त्र के अध्यापन के लिए दैनिक-जीवन 
के कर्तव्यों और श्रध्िकारों का स्थरूप वालकों के सम्मुख प्रस्तुत करना सम्यकू-निरी- 
क्षण के आदर्श नमूने थे । प्राकृतिक अध्ययन, प्राणीशास्त्र, भौतिक और रसायन 
विज्ञान आदि के अध्यापन में विद्याथियों को ठीक पथ-प्रदर्शन करते हुए उनके द्वारा 
अनुसन्धान करवाए जाना तथा संब्लेषण पद्धति द्वारा छात्रों को स्वयं परिणाम का 
निर्णय करने का अवसर देना वेसिक विधियों की विशेषताएँ हैं। गान्वीजी तो उत्तर- 
वेसिक शिक्षा के लिए भी प्रनुसस्थान, क्रियाशीलता, आत्मनिर्भरता और प्रादेशिक 
भाषा पर ही ज़ोर देते रहे हैं और जाकिर हुसेन समिति के वाद विशेषकर सेर-कमेटी 
ने भी गान्वीजी का पुष्ठ समर्थन किया है । 


वेसिक-शिक्षा और समाज-- 


हम गान्धीजी की विचारधारा में पीछे सामाजिक-उत्तरदायित्व तथा शिण्ट-व्यव- 
हार की झकृत्रिम और स्वाभाविक शिक्षा की वात कह आए हैं। वहीं से हमें श्रनुमान 
करना होगा कि वेसिक शिक्षा के संचालक ने छात्र को समाज से बाहर ले जा कर 
शिक्षित करने गा उसे समाज की परिधि से ऊंचा उठाकर पढ़ाने-लिखाने का विचार 
कभी न किया था । गान्धीजी जानते थे कि वालक समाज की इकाई है, वह सामा- 
जिक प्राणी है, उसने समाज में पनपना, कुछ करना, कुछ बनना है; अतः आवश्यक 
है कि उसकी शिक्षा सामाजिक उद्देश्यों की पूति करे। तत्कालीन समाज की सबसे बड़ी 
दुबवंलता (आज भी वह है) गान्धीजी निर्धतता, बेकारी, मिध्याभिमान और प्रसंगठन के 
रूप में अनुभव कर रहे थे। उनके सामने यही समस्या थी कि कौन सी शिक्षा इतनी 
समर्थ हो सकती है, जो इन दोषों का अन्त कर स्वार्थान्चता की आंधी से समाज को 
सहारा दे, उत्तरदायित्व के कूल पर खड़ा कर सके । ये ही कुछ परिस्थितियाँ थीं जिनके 
कारण गान्वीजी ने वेसिक शिक्षा की नींव रखी थी, और उसे बाल-केन्द्रित, उच्योग- 
केन्द्रित तथा आत्म-निर्भर बनाने के स्वप्न देखते हुए वालकों में सहकारिता की भावना 
के विकास को लक्ष्य बनाया था। किसी भी उद्योग की पूर्ति के लिए यह आवश्यक है कि 
सभी एक दूसरे का हाथ बढाएँ, मिलकर उद्देश्यपूत्ति करें, सावना की सफलता में अपनी 
अपनी सम्पूर्ण शक्ति अर्पणा करदें । ऐसा करने से अप्रत्याशित रूप में स्वयमेव बालकों 
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में सहयोग जागेगा, ये आगे बरढेंगे, दूसरों के: प्रति झपने क्तंब्यों का पालन बरेंगे भौर 
अपने अधिकारों के पूर्ण उपनोग के लिए संघर्ष करेंगे । बढ़ी संघर्ष घोर साधना 
छवका जीवन बसाएगी, उन्हें समाज में सिर ऊंचा करते का सामर्व्य प्रदान करेगी 
झीद वे सच्चे नागरिक बन देशोन्नति में सहायक होंगे । शिक्षा को उद्योमन्केम्द्रित 
धर प्रात्म-निर्मर बनाने से, महात्मा गान्वी के मतानुसा र, सामाजिक में पुरधादेननाय की 
हवन होतो है । मिव्याशिमान और दुर्बल-चित्तवा का साण होना £ प्ोर बेकारी 
तथा निर्भनता की समस्याप्रों का प्राकृतिक-सम्राधान सामने प्राता है ) भावी सामा- 
जिक (छात्र) पहेते से ही उद्योगशील प्र्वात्‌ पुरुषा्ी होता है, इसलिए उसे प्राज के: 
बॉलिजनग जुटटों की तरह ने तो मिव्यामिमान होता है और ना हाथ से यम करने 
की झर्म। यह अपने व्यक्तित्व में पूरा होता है, शान से जीता हैं, श्रपने परिष्षभ # 
जीवन-वापन करता है श्लौर श्ात्म-निर्भर होने के या] रण उसे किसी से; सब्धुस शुकतने 
की आ्रायध्यकेता लहीं पड़री । नियमित झये से बह अपने से लिकर शाप्ट्र सके, सबके प्रति 
सा्सड्य पालन यरदा है । स्पष्ट ही ऐसे सामाजिकों या नागरिकों का खुजन करने बाली 
पह्ष गान्धीवादी शिक्षा समाज की उसभतों और कठिन समस्या्रों झा निस्‍्वार है । 
हुसमें से केवल समरयाप्रों बग हूल ही मिल जाता हूँ बहिक समाज के संव-निर्माग मे 
खीज भी अंदु रित होते दीस पड़ते हैं । 


बेसिक शिक्षा और जीवनोई श्य-- 


वैश्विक शिक्षा बी नीव गान्धीजी की घ्रादगेवादी बिचारखरा पर रखी गई थी। 
गारधीजी का छीवम-लध्य ग्रह्म बय या पूर्णा-सत्य (8050ए० वात) के साक्षासकार 
में कुछ भी कम ने था | प्रस्तुत सक्ष्य-्प्राप्सि के साधन रूप में ये प्रदिसा प्रौर प्रेम को 
गपनाना श्रेशस्‌ सालते थे। दूसरी झोर थो३ सासान्य-रण्टिदोग से निहारा जाए तो 
यह भी रवीकार किया जाता था कि जीवन लष्ष्य है घोर शिक्षा उसका सामने । प्रतः 
शिद्दा में प्टिसा झौर प्रेम को कुसुमित का थो विचार गास्यी ही मे प्रस्तुत किया था, 


बह मे कैयल सौसिक ही था, बल्कि महत्वपूर्ण भी था। एसी सीय पर बेसिय- 
शिक्षा बाग भवन रपटा हुपना था घोर स्यविवतव थे: सम्फूर्ण शोर संर्वापीर 
वेबगस को ही जीवदनोट्दय मानकर, भिक्षा द्वारा उसकी ब्राधि के रखध्य 
देंगे जा रहे थे । जीवन में भारतीय संकरति के चार महान घाद् काम, प्र्ध, 
पर्म, मोक्ष प्रवेक्षित माने खेश थे । यही फूाररा था कि बाप दिक्षा को मअमुष्य ने 
भऔतिक, बौद्धिफ, मान सिया, प्राध्यास्मिक घिभास फा स्ाघार बगाना साहीे दे । भौतिक 


वकाम द्वारा, शिक्षक दो भाय-- शारीरिय घर स्याथिः हो सकते (--झोकन थे शइ्स 


॥।॒ 
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तभी तो वे शिक्षा को, आत्म-निर्मर देखना चाहते थे । वौद्धिक और मानसिक विकास 
द्वारा धर्म की प्राप्ति होती है । धर्म एक सामाजिक आदंणे है । जिसमें अधिकारों 
और, कत्तंब्यों की अनुरूपता रखी गई है । आध्य त्मिक विकास मोक्षप्रदाता कहा जा 
सकता है। इसमें श्रद्धा, भक्ति, विश्वांस और समर्पण पर गान्वीजी ने ज़्यादा जोर 
दिया है । 
उपयुक्त विचारों से हम इस निर्णय पर पहुँचते हैं कि जीवन के सभी उद्े ब्यों 
को मनोवैज्ञानिक, सामाजिक, आथिक भर आध्यात्मिक रूपों में वाॉँटा जा सकता है । 
और वेसिक श्षिक्षा आवश्यकतानुसार इन सभी उद्देश्यों की पूर्ति करती है । मनो- 
वैज्ञानिक उह्दे इ्य का स्वरूप भौतिक और मानसिक दोनों खण्डों में हप्टिगत होता है । 
वेसिक शिक्षा का बाल-केन्द्रित होना ही बालक के मनःशारीरिक अवयवीकरण 
(?99गा०-शाएभंटभे-079भ॥॥॥) की पुष्टि का प्रतीक माना जा सकता है। बालक 
की आंगिक सुहृढ़ता और मानसिक परिपकवता शिक्षा के क्रियात्रील क्षेत्र में भी उप- 
लव्घ है । सामाजिक-उहदं श्य तो हम पृथक्‌ भी लिख आए हैं। बालकों में परस्पर सह- 
योग, संगठत और उत्तरदायित्त्व की भावनाएँ .उत्पन्न करने का वीड़ा .पहले से ही 
बेसिक शिक्षा उठा चुकी थी, उसी का परिणाम सामाजिक उहंश्य की सफल पूर्ति 
कहा जा सकता है । श्राथिक उहदश्य की प्रकट अनुभूति भ्रस्तुत- पद्धति के ,उदच्चोग- 
केन्द्रित तथा आ्ात्म-निर्भर होने में मिलती है। “१४ वर्ष की आयु का प्रत्येक लड़का, 
जव शिक्षा पूर्ण कर समाज में जाएगा तो वह कमाऊ होगा, गान्धीजी पहले -से. ही 
इसे लक्ष्य बनाए थे । उनका ऐसा करने का कारण था समाज की निपद निर्धनता । 
अत्त: स्वाभाविक था कि वे उस निर्घनता की समस्या का हल भी सोचत्ते, अन्यथा 
जीवन की पराकाप्ठा के स्वप्न अघूरे ही रह जाते । कहना न होगा कि गान्धीजी, ने 
जीवन के आर्थिक पहलू को शिक्षा के माध्यम से जो अनूठा रूप दे दिया था, वह 
अद्वितीय था | अन्तिम और महानतम जीवनोई श्य आव्यात्मिक अर्थात्‌ पूर्ण-सत्य से 
एकाकार या मोक्ष के रूप में अपनाया गया था । इसमें महात्मा. गान्धी ने ईडवर के 
एकत्व पर जोर देते हुए, उसे मानवान्तर में खोजने की योजना प्रस्तुत की थी। वे 
मनुष्य की आत्मा को ईश्वर का ही एक अंश मानते थे, इसलिए झरीरों के भिन्न होते 
हुए भी उन्हें सव की समानता में विश्वास था और सबके एकत्व में श्रद्धा । तनी तो 
उन्होंने शिक्षा के माव्यम में 'प्रेम! का महा-मन्त्र और अमोध अस्त्र प्रदान किया है, 
ताकि मनुष्य मनुष्य से प्रेम कर सके, मनुष्य के अन्तर में फकाँक कर देख सके, परमात्मा 
(पूरणु-सत्य) के दर्शन पा सके, उससे एकाकार कर सके और मोक्ष का अधिकारी हो) 
गान्घीजी के मतानुसार, यही जीवन लक्ष्य की पराकाप्ठा हैं; 
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गाँधीयादी शिक्ता के विरुद्ध कुछ आपत्तियाँ--- 


पिछने पृष्ठों में गाधीयादी शिक्षा की सम्पूर्ण गतिबिधि तथा प्राघारभूत गिघार- 
पारा का स्वरूप जानने के बाद, सबसे पहला प्रशन छो पाठठः के सस्लिप्फः में उठता 
है, बह है उसके उद्योग-फेन्द्रित होने वे सम्बन्ध में । बया प्रत्येक विप्य उसोग से माध्यम 
में पढ़ाया जा सकता है ? वया शिक्षा के क्षेत्र मं उद्योग पर ही सच से झधिफ जोर देसा 
जीवन में पूर्णाता लाने के लिए श्रेय हो सकेगा ?े कया यह सम्नव है कि एफ ही उद्योग 
में राप्ट्र के सभी वच्चे रुचि लें ? जब गांधीजी स्वयं शिक्षा को बालक की रुसि पर 
केन्द्रित करना चाहते हैं, तो क्‍यों व्यवसाथ और उद्योग को दासवः की दचि पर नही 
छोड़ा जाता ? श्रादि झनेक प्रश्व घ्रतियादी शिक्षा के बिमद श्रापसियाँ बनकर जगते, 
पसपते भ्रौर उत्तर की आगेक्षा रखते हैँ ॥ विचित्र बात है थि। विद्यार्थी को इतिहास 
में शिवाजी श्रौर औ्रंगजेच के चरित्र पढ़ाने के लिए उद्योग था माध्यग उ्रपनाया 
जाए ! प्रमम्भव ! संसार में ऐसा कोई ग्रध्यापक शायद नहीं मिल सकेगा जो 
सफलतापूर्वक छपरेच्धित कार्य कर सके । लेकिन क्या मंधी जी दस मोटे तथ्य को 
समभकने में भ्रसमर्य थे ? नहीं, सँद्धान्तिक हृम्टिकोश बदसाते समय उन्होंने शिक्षा का 
उद्योग-केन्द्रित होना झपनी पद्ति की एफ बिदेपता मालों थी, परन्तु ज्यों ही 
व्यावहारिक स्वरूप उनके सामने ग्राया, उन्होंने सुले-ग्राम अपनी भूल स्वीकार की 
ओर विचार बदल लिया | प्रा० एम. एस. पटेस ने उनके दाद हि लेखों की प्ोर सगे 
करते हुए बताया है कि गाँधी जो ने शेव व प्रथम ब्र्ष को शिदा ही हमादी मे 
माध्यम से देने पर जोर दिया, उसके बाद अन्य सब प्रवार को छियागील विधियाँ 
प्रपनाने की छूट दी। ठीक है कि उद्योग का स्थान फिर भी गांधी जी ने पढ़ाया 
नहीं, परन्तु प्रन्य साथनों का समावेश उसे पर व्यवहारवाद के प्रभाव वेग प्रत्यक 
गोतक है । ; 

भाँधी जी शिक्षकों का बेतन उद्योग के उत्पादन मे विक्षय द्वारा पूर्ण जस्ना 
चाहते ये । उनका बिचार था कि वेतन २०) रुपये मासिर से किमी भी सिय्विति में 
कम ने होना चाहिए । एक प्रकार से उत्पादन मे प्रधिक विक्रय पर शिक्षय के गेतन 
का दर प्राधित रहता था | भ्धिक उत्पादन पर वेतन भी ध्षिक होने की घाद्या 
ग्ध्यापक को बनती रहती भी । रपप्ट ही, इस पर यह प्रथ्न उठ राड़ा होता है, कि 
मनुष्य झपनी स्वाभाविक लोखुपता के कारण बच्चों की पदाई की घोर क्षघिर 
ध्यान ने देकर उत्पादन पर ही जोर देता रहेगा। प्रस्यापत बसों बे भिस्म दिपयों 
बन क्ञाम देने की क्पेधा सारा समय उनसे झनाई, बुनाई ही करदला रोगा। सोसे 
में द्ाभ्न गया सौसेंगे ? यहां गाँधी जी शिक्षण को स्थण्सस्थ का शाप ने देशर मिशन 
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के रूप में देवने के स्वप्न लेने लगे । उनका मत था कि शिक्षक-ण भिगनरी कां कार्य 
करेंगे, अतः कभी धन लोखुपता के कारण वच्चों की शिक्षा की उपेक्षा नहीं करेंगे । 
परन्तु क्या ऐसे अध्यापक मिलना कभी सम्भव हो सकेगा, जो २०) रुपये मासिक 
पाकर २४ घण्टे का समय अपने 'मिशन' के लिए अर्पण कर दें ? उनके परिवार, स्त्री- 
बच्चे क्या खाएंगे ? कहाँ से खाएंगे ? आज मंहगी के युग में २०) रुपये मासिक में 
तो रहने को मकान भी नहीं मिलता । तभी गाँधी जी ने शिक्षा की इस अहेता में 
संशोधन करते हुए मासिक वेतन ६०) से ७५) रुपये तक की मान्यता दे दी । परन्तु 
शिक्षक के लिए इतने में भी निर्वाह चलाना अभी समस्या ही है | युगानुसार ६०-७० , 
रुपयों का कोई मूल्य ही नहीं, और विशेषकर जब भारतीय-पद्धति के अनुसार एक 
पर अन्य अनेक आश्रित भी हों। सच तो यह है कि अभी गाँवीजी के स्तर पुर 
विचार करने वाले शिक्षकों की वहुत्त कमी है। शिक्षक लक्ष्मी और सरस्वती--दोचों 
की झराघना समान करना चाहता है। और इस ग्रामीण शिक्षण॒-पद्धति को अपना 
क्षेत्र चुनकर उसका पेट नहीं पल सकता । एक दूसरा घादय और: , भी है । असिक्- 
विधियों के अनुसार शिक्षा देने क्री योग्यत्ता श्र्थात्‌ :उद्योग के माध्यम से मुझुंय विपयों 
की शिक्षा देते का सामरथ्यं रखने वाले अध्यापक पर्याप्त संख्या में उपलब्ध नहीं। 
उन्हें प्रस्तुत विधि के गुण-धर्म सिखाने के लिए , विशिष्ट ट्रेनिंग का प्रूषन्ध होना 
चाहिए और वह भी उच्च स्तर पर । परल्तु गाँधीजी तथा अन्य समितिम्नों ने .इस 
ओर बहुत कम ध्यान दिया और जो शिक्षकों की ट्रेनिंग का कुछ उद्तक़म किया >भ्री 
गया तो मिशनरी साहस को अपनाकर क्षेत्र में कार्य करने वालों की;. काफ़ी क॒प्ती 
हो रही है। 58 ही 
कंभी कभी कुछ शिक्षा-शास्त्रियों को ऐसा भी कहते सुना जाता है कि गाँधीवादी 
शिक्षा वीसवीं जताब्दी की भौतिक-प्रगति को पुनः बहुत पीछे घमोट ले जाना 
“चाहती है। इसमें बदले हुए समय के अनुसार कोई भी गुण नहीं, वही ब्राह्मण-ग्रुग 
के गुरुकुलों का वातावरण और वही सड़ी सी विधियां गाँधीजी फिर से अपना लेना 
चाहते हैं । परन्तु सम्भवतः ऐसी आपत्ति करने वाले गददेन को कृष्ठित किय्रे हुए 
सामने देख रहे हैं। जरा नीचे नहीं देखते । भारत में आधुनिक प्रगतिशील-शिक्षा 
का क्षेत्र बहुत संकुचित और सीमित है । भारत की ८४ प्रतिशत आबादी गाँवों में 
रहती हैं, और वे गाँव आज भी त्राह्मण-युग से कुछ परिवर्तित नहीं कहे जा सकते । 
उनकी शिक्षा के लिए उन्हीं के वातावरण और परिस्थितियों को लक्ष्य बनाना 
होगा। इसी में विजय है, यही समझदारी है । अनः यह कहना कि गाँधीजी समय 
के साथ नहीं चले, कुछ जंचता नही । उन्होंने तो वास्तव में समय को ठीक पहचाना 
है, और उसकी माँग को परिस्थिति-अनुकूल पूरा करने के लिए वेसिक शिक्षा की 
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प्रणाली वी योजना प्रस्तुत की 
डॉ० पटेल ने अपने थीसिस में कुछ लोगों के मतानुत्तार एक झौर श्ापत्ति पेश 
की है। सावीवादी शिक्षा संवेगात्मक (धारा) है ॥ ऐसा दाख पड़ता हू कि. 
पंरियोजक महाश्यय अपने आन्तरिक संवेगों से पराभूत होकर दूसरे को भी इसी रंग 
हंगा देखने का लोग संवरण न कर सबने के कारण, शिक्षा का स्वरूप घड़ेते हैं। 
महात्मा गाँधी एक आदर्शवादी विचारक थे । उनके सम्मुश्न सत्य की सोज ही ईशवर- 
पमिल्न था और खोज के मार्ग थे अहिसा और प्रेम । सत्य की खोज गधीजी की 
प्रान्नरिक संवेदना थी, जो कि विकसित होते होते संवेग का रूप धारण कर चुकी 
धी--प्राप्ति के माध्यम का प्रचार उनके लिए स्वाभाविक था, क्योंकि वह दूसरों को 
नी उसी रास्ते पर चलाकर परम-सत्य की उपलब्धि करना चाहते थे । और संसार 
की यह पुरानी रीति है कि जब भी किसी विचारक ने दुनिया को अपने मत से 
. सहमत करता चाहा, बह दिक्षा-गास्थी बन बैठा और श्रपने विचारों को शिक्षण- 
विधियों और सक्ष्य-उद्दे श्यों के साँचों में ठाल ढाल कर दूसरों के अन्त्मन में 
उत्तारता रहा । यही स्थिति गाँधी जी की भी थी । उनके ऊपर एक विशिष्ट आारोप 
करना कि वे संवेगात्मक शिक्षा फा प्रचार: करते थे, लगभग उनसे अ्रन्याय हो 
जाएगा | शोर फिर वह शिक्षा ही क्या जो शिक्षा-शास्त्री के विचारों को दूसरों पर 
अंकित न करे सके । 
ब्रेसिक शिक्षा के विरुद्ध इन आपत्तियों के अतिरिक्त दोटी छोटी अनेक शिकायतें 
और भी उठती हैं। ७ वर्ष की अवधि में पीछे दिया गया पाठ्य-क्रम पुरा नहीं 
करवाया जा सकता, प्रत्येक बालक १४ वर्ष की आयु में कप्राऊ नहीं बन 
सकता, उद्योग में सभी छात्रों दी रचि बराबर नहीं हो सकती, भ्रस्तुत- 
गद्धत्ति में लगभग उच्च धिक्षा की उपेक्षा ही कर दी गई है, भातृ-भापा पर 
प्रावध्यकता से अधिफ जोर दिया गया है, ऐसा प्रतीत होता है कि सातों वर्षो तक 
एक ही भ्रध्यापक सारे विषय निम्नतम से उच्च-स्तर तक पढ़ाता रहेगा, विद्यालय 
एक शिक्षक थाने ही होंगे, शिक्षा आत्म-निर्भर कदापि ने हो सकेगी, गांधीजी ने 
सरकार से पूरी सहायता पाने की झाझ्ा पहले से ही अपने सम्मुख रख छोड़ी थी--- 
यह विचार नहीं किया गया था कि सम्भवज़ः सरकार इतना बोर उठाने की शक्ति 
ने रगती ही, प्रभृति प्रनेक शिकायतें गांधीजी और उनकी शिक्षशा-पद्धति के सम्बन्ध 
में दीस पड़ती है। परन्तु इन सबसे यह अनुमान लगा लेना कि गाँधीवादी शिक्षा 
दोषों झौर शुट्ियों से दी भरपूर है, हमारी नादानी होगो। वास्तव में गाँधीजी ने 
हमे जो भी दिया, महात्‌ विचारधारा, उसका सँद्धान्तिक और व्यावहारिक रूप तथा 
उम्र व्ययह्वार में रसने के परिस्थित्यनुदूल अपेक्षित साधन, जीवन के उच्च सबय; 


रा 


$ & गाँधीव ६७ $% 
उपसंहार ; गाँधीवादी शिक्षा--एक सम्मिश्रण 
गाँधीवादी विचारधारा तथा उसके व्यायहारिक रूप 'शिक्षा' का विस्तृत उल्लेस 
ह_ैम पीछे यार गाए हैं । उसके ग्रध्ययन से कुछ ऐसा प्रतीत होता है कि गॉचीयादो 
म्षिक्षा कोई निराली पद्धति नहीं, वत्कि पुवयोशित झनेक प्रग्मात्रियों का सम्मिश्ररा 
मात्र है । पुस्तक के पहले खण्डों में हम आद्शंवाद, प्रकृत्तिवांद नथा व्यवह्यारयाद 
फा स्वरूप देख चुके हैँ, गांधीयाद को यदि उन तीनों का समस्वथ कहा जाए, तो 
मई शअत्युक्ति न होगी । श्रादर्भचादी लक्ष्यों को प्रस्तुत धिक्षण-पद्धति ने बिना किसी 
प्रदार के पेर-फार के अपनाया है। प्रन्य श्रादर्शधवादी विचारकों की भाँति गाँधी जी 
भी सत्य के भ्रन्वेषण झौर श्रात्म-जान पर जोर देते, हैं । श्राध्यात्मिक क्षेत्र में गाँधों जी 
भ्रस्तरात्मा की श्रावाज़ सुनने की श्रोर जो संकेत देते रहे हैं, वे ही बाद में सत्याग्रहों 
भसोवृत्ति की नीच बन गये हैँ । सत्याग्रह भी केवल नैतिक और चारित्रिक अधिकारों 
की प्राप्लि के लिए एक अहिसा प्रधान साथन साना गया था, किसी प्रवगर दी स्वार्थ 
“पूति के लिए सत्याग्रह का आश्रय लेना गॉधीजी के विचारों में सत्य का ग्रपमान था । 
खबा, शान्ति, संग्रम्‌ तथा झात्मानुभूतति हारा व्यक्ति के सर्वागीण विकास का स्वरुप 
गांधी जी ने जनता फे सम्मुय रंसा था। वे नस्यान्वेषी के लिए घरबचार छोड़कर 
मवास करने ये पक्ष में कभी नहीं थे । समाज में रहते हुए, निजी क्तब्यों फा 
पालन करते हार और जीवन की पावनता बनाए रराकार संत्य बी सोज करना ही 
प्रादर्ने है-- इस हृष्टिकोस को घपनाने वाली विचारधारा स्वभावत: हो आदर्शवादी 
है थौर गांधीयादी शिक्षा का, जो गाँधी जी के इन्हीं विचारों पर स्थिन है, घादप॑- 

बादी होना स्थप्रमाट ही है । 

गाँधीवादी शिक्षा प्रकृत्तियादी भी है, गाँधी जी जेविकीय-प्रकृतियाद को ही 
धधिक गहदंव देते है, क्योकति इसमें मासव-प्रकृति थेः पूर्णा विवगस एस सुप्रयसर 
मिलता है ।* गाँधी जी झा विश्वास है सम्पता के झसुखित प्रावरा में दशा जाने 
के फारण मनुष्य ध्धभानय बनकर रह गया है । उसके विकास मे; बहुत से प्रवनर 


लगभग, चाहते हुए भी, कुचते जा रहे हैं । शिक्षा का पुम्वकषीय क्‍ह्रौर सेदाल्विश होते 


के पारग बालक को घालपन की झअभिरनियों घोर बपन भी प्रखलना का घना 
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